ks. Mariusz Rosik
MARIOLOGIA

Gdy synoptycy ukazuja posta¢ Maryi, dzieje sie to zawsze w t3cznosci z osoba
Chrystusa, w tgcznosci z grupa Jego uczniow lub w kontekscie realizacji Bozego planu
zbawienia (co zresztg nie jest oderwane od dwu poprzednich aspektéw). Dlatego
mariologia z natury rzeczy musi by¢ ukazywana w S$wietle chrystologicznym,
eklezjologicznym i soteriologicznym. W ten ostatni wtgcza sie takze pneumatologia, gdyz
synoptycy (zwtaszcza Lukasz) ukazuja potezne dziatanie Ducha Swietego w zyciu Maryi
wybranej na Matke Bozego Syna. Uciekajac sie do pewnego schematu, mozna przyja¢, iz
mariologia synoptykéw wilgcza sie zasadniczo w dwa, silnie ze soba powigzane,
konteksty: soteriologiczny i eklezjologiczny. Poprzez kontekst soteriologiczny rozumie
sie tu realizacje przez Chrystusa planu Ojca w Duchu Swietym, poprzez kontekst
eklezjologiczny natomiast poczatki KoSciota, w ktérych Maryja odegrata niebagatelng
role. W ten sposéb pierwszy kontekst ukazuje zasadniczo relacje Maryi z kazda z Os6b
Boskich, kontekst drugi natomiast - relacje Maryi do grupy uczniow tworzacych
wspolnote chrzescijanska. Na tym planie zostanie przedstawiona w niniejszej
prezentacji mys$l mariologiczna syneptykéw. Warto przy tym zauwazy¢, ze dogmaty
maryjne zasadzajg sie zasadniczo na tekstach synoptycznych z pierwszej grupy,
natomiast teksty drugiej grupy wykazuja raczej charakter parenetyczny, zachecajac do
nasladownictwa postaw Maryi.

I. Mariologia synoptykow: klucz soteriologiczny

Ukazujac role Maryi w dziele zbawienia na kartach ewangelii synoptycznych,
nalezy rozpocza¢ od. zasadniczego twierdzenia wyrazonego przez ojcow Soboru
Watykanskiego II: ,Maryja nie zostata czysto biernie przez Boga uzyta, lecz z wolng
wiarg i postuszenstwem czynnie wspoétpracowata w dziele zbawienia ludzkiego” (KK
56). Rodzac Chrystusa - Odkupiciela, wtacza sie w dzieto odkupienia, a tym samym - w
dzieto zbawienia (sotéria). Stwierdzeniem tym odrzucono stanowisko tych teologéw,
ktoérzy twierdzili, iz Maryja nie bierze udziatu w dziele odkupienia. Maryja brata udziat
w obiektywnym dziele odkupienia, w jego fazie przygotowawczej - poprzez zrodzenie
Syna Bozego, a takze poprzez wychowanie Go i moralne wspieranie swg obecno$cia.
Natomiast nie brata udziatu w gtéwnej fazie dzieta odkupienia w sensie bezposrednim,
ale jedynie w sensie posrednim i moralnym!. Maryja brata natomiast i do dzi$ bierze
udziat w subiektywnym dziele odkupienia, tzn. jako Posredniczka wstawia sie za tymi,
ktérzy daza do zbawienia.

Ukazujac role Maryi w dziele zbawienia synoptycy zasadniczo koncentrujg uwage
na kilku zagadnieniach, wskazujgc na dziatanie taski Bozej w Matce Chrystusa; taska ta,
widziana przez pryzmat dzialania Ducha Swietego, jest przyczyna sprawcza wolnosci od
grzechu, przywileju Bozego macierzynstwa i dziewictwa Maryi, a takze faktu, iz Maryja

1 R. ROGOWSKI, ABC teologii dogmatycznej, Ole$Snica 1999, 245.



widziana jest przez synoptykéw jako Matka oczekiwanego przez Zydéw Mesjasza. Te
wiec pie¢ zagadnien: obecno$¢ taski Bozej w Maryi, Jej Boze macierzynstwo i dziewictwo
oraz wolnos$¢ od grzechu, a takze spetnienie sie w Maryi starotestamentalnych proroctw
o narodzeniu Mesjasza, wyznaczajq zasadniczo (cho¢ nie wyczerpujaco) Jej role w dziele
zbawienia.

1. Maryja gratia plena

Sposrod wszystkich synoptykéw dziatanie taski w zyciu Maryi najpetniej ukazuje
Lukasz. O obecnosci taski Bozej w osobie Maryi §wiadczy zawotanie, jakie kieruje do Niej
aniot w scenie zwiastowania: ,Nie boéj sie, Maryjo, znalaztas bowiem taske u Boga” (Lk
1,30). Prawda ta staje sie wyrazniejsza, gdy w stowach aniota pojawia sie hapax
legomenon kecharitomené. Termin ten niezbyt precyzyjnie ttumaczony jest przez polskie
wyrazenie ,petna taski” (bk 1,28), oparte z pewnoScia na tacinskim gratia plena,
zaczerpnietym z Wulgaty. Wyrazenie gratia plena-dostato sie do tekstu tacinskiego
najprawdopodobniej przez zapozyczenie z tekstow syryjskich, zwtaszcza z Diatessaronu.
Syryjski nie ma doktadnego odpowiednika greckiego kecharitomené, podobnie zreszta
jak hebrajski. W tym ostatnim jezyku najblizsze bytoby wyrazenie eset hen, czyli ,dzieto
taski”2. Wydaje sie wiec, Ze bardziej odpowiedni termin niz gratia plena zapisaty
niektore przeklady starotacinskie, ktére maja lekcje gratificata®. Rowniez w dwoéch
innych kodeksach: Palatynskim i Q, kecharitomené oddane zostato jako gratificata.
Pomimo tego, Ze forma ta jest wiernym odbiciem gramatycznym imiestowu greckiego, w
terminologii eklezjastycznej nie przyjeta sie, zapewne z tego powodu, Ze w starozytnej
literaturze tacinskiej, np. u Laktancjusza, Liwiusza czy Cycerona, forma ta uwypuklata
Swieckie aspekty znaczenia: ,,okazac sie uprzejmym”, ,wyswiadczy¢ przystuge”, ,sprawic
przyjemno$¢”. W znaczeniu religijnym uzywa tego czasownika Augustyn: ,by¢
przychylnym”, ;by¢ zyczliwym”, ,obdarzac”.

Grecki imiestow kecharitomené pochodzi od czasownika charitoo, ktéry w catej
Biblii wystepuje zaledwie trzy (niektérzy badacze twierdza: cztery) razy* W Nowym
Testamencie czasownik wystepuje jedynie dwa razy, w tk 1,28 i Ef 1,6. W obydwu
wypadkach oznacza tyle, co ,przemienia¢ kogo$ przez taske”, czynigc go zyczliwym i
pelnym wdzieku®. Imiestéw utworzony od tego czasownika wskazuje na jednorazowsa,
dokonang w przeszto$ci czynnos¢, zwigzang z udzieleniem taski i obdarzeniem taskg w

2].LACH, Dziecie nam sie narodzito. W kregu teologii dzieciectwa Jezusa, Czestochowa 2001, 125.

3 S. BZOWSK]I, ,Gratia plena czy gratificata?”, RBL 1 (1973) 48-49; ]. KOZYRA, ,Modlitwy Maryjne w
Nowym Testamencie”, Scriptura Sacra 7 (2003) 154.

4+Syr 18,17; £k 1,28; Ef 1,6.

5 J.H. THAYER, Thayer’s Greek-English Lexicon of the New Testament. Coded with Strong’s Concordance
Numbers, Peabody 1996, 667. Niekiedy proponuje sie znaczenie: ,obdarzac taska” lub ,napetnia¢ task3”; R.
POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, 652. Greckie czasowniki
konczace sie na -06 naleza do grupy czasownikéw sprawczych lub przyczynowych i zawsze wskazujg na
takie dziatanie podmiotu, ktére dokonuje zmiany w przedmiocie dziatania. Przyktadowo: leukoo -
wybieli¢, sprawi¢, by co$ stato sie biate; douloé - uczyni¢ niewolnikiem, sprawié, by kto$ stat sie stuga;
eleutereo6 - uczyni¢ wolnym. Zgodnie ze znaczeniem rdzenia danego stowa, od ktoérego tworzy sie
rzeczownik, w formie czasownikowej termin wskazuje na zmiane w przedmiocie dziatania.



taki sposéb, ze powoduje ona istotowg zmiane w przedmiocie dziatania. W dziele
Lukasza rzeczownik ,taska” przyjmuje specyficzne znaczenie: obejmuje catg ewangelie -
dobrg nowine o zbawieniu przyniesionym w Chrystusie®. Mozna wiec wnioskowa¢, ze
dzieto zbawienia o charakterze uniwersalnym dotkneto wczes$niej indywidualnie osobe
Maryi jako te, ktéra byta kecharitomené. Dokladne badania lingwistyczne wskazuja, ze
taska zadziatata w Maryi ,uprzednio” (stad w teologii méwi sie o praeredemptio).
Kecharitomené to participium perfecti passivi, ktory mozna ttumaczy¢ jako ,wypetniona
taska”; natomiast w sformutowaniu ,znalaztas bowiem taske u Pana” (Lk 1,30) uzyty
zostat indicativus aoristi. Uzycie tego czasu wskazuje, Zze wypetnienie taska dokonato sie
jednorazowo w przesztosci i czynno$¢ ta jest definitywnie zakoniczona’. Maryja uzyskata
pethie task nie w chwili poczecia Jezusa, lecz wcze$niej8. To wtasnie owa pelnia task
stata sie podstawa przywileju BoZego macierzynstwa Maryi®.

Oproécz terminu kecharitomené, tukasz - jak wspomniano wczesniej - opisuje
obecno$¢ taski Bozej w Maryi takze za pomoca zwrotu ,znalez¢ taske”. Pojawia sie on w
Starym Testamencie okoto 40 razy, z czego 13 razy dopeinienie blizsze stanowi Bog10.
Gdy cata ludzkos$¢ pograzata sie w nieprawosci, ,jedynie Noe znalazt taske -w oczach
Pana” (Rdz 6,8). Laskawos$¢ Boga okazata sie w ocaleniu Noego i catej jego rodziny.
Podobnie Abraham znalazt taske u Boga, gdyz Ten nie odmoéwit jego gosSciny (Rdz
18,3)11. Lot zwraca sie do Boga z prosba o taske: ,Jesli darzysz Twego stuge zyczliwoscia,
uczyn wieksza taske niz ta, ktérg mi wyswiadczytes, ratujagc mi zycie: bo ja nie moge
szuka¢ schronienia w goérach, aby tam nie dosiegto mnie nieszczescie i abym nie zginat”
(Rdz 19,19). Dowodem uzyskania taski jest jego ocalenie przy zniszczeniu miast Sodomy
i Gomory. Mojzesz w rozmowie z Bogiem sam powotuje'sie na Boze stowa: ,Ty sam
powiedziates: Poznatem cie po imieniu i znalaztes taske w moich oczach” (Wj 12,12).

61k 4,22; Dz 20,24:32:

7 Il tema dell’aoristo veicola l'aspetto di un’azione terminata. Al modo indicativo questo aspetto,
combinato con altri elementi nel contesto, normalmente significa che 1'azione in questione & passata. Ci
sono dunque due tempi grammaticali che al modo indicativo veicolano I'idea dell’azione collocata nel
tempo cronologico passato: I'imperfetto che veicola I'idea dell’azione continuata o ripetuta nel passato e
l'aoristo, che veicola l'idea di un’azione vista nel passato come terminata, vale a dire non continuata né
ripetuta”; ]. SWETNAM, Il greco del Nuovo Testamento, I, Morfologia, thum. C. Rusconi, Bologna 1995, 104.

8 Wedtug ]J.A. Fitzmyera, Maryja otrzymata peinie task w momencie zwiastowania, ale interpretacja ta nie
uwzglednia zasadniczego waloru uzytej formy gramatycznej; Luca teologo. Aspetti del suo insegnamento,
Brescia 1991, 61. ,Wiadomo, Ze takie ttumaczenie nie oddaje w petni precyzyjnie tresci wyrazonych
imiestowem perfecti. Nie uwzglednia bowiem samej czynno$ci dokonanej w czasie przesztym, a
koncentruje sie jedynie na samym skutku”; H. WITCZYK, ,B6g Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania”,
Salvatoris Mater 2 (1999) 2, 119.

9 ,Laska w Lk 1,28 oznacza mito$¢ i zyczliwo$¢ Boga wobec Maryi, ktérg obdarza peinig débr i mitosci.
Laska jest tu wyjatkowym darem Boga, ktérego udziela On ludziom z mito$ci w swym umitowanym Synu
(Ef 1,30). Oznacza to, ze peilng mitosci Zyczliwo$¢ Boga Maryja otrzymata od wiekéw”; J. KOZYRA,
»,Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie”, 153. Por. takze: R. LAURENTIN, Maryja - Matka Odkupiciela,
thum. T. ZeleZznik, Warszawa 1988, 33.

10 G. GERLEMAN, ,ms’ - finden”, w: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, red. E. Jenni, C.
Westermann, II, Miinchen 1971, 684.

11 Wedtug Rdz 7,15 imie Abraham wywodzi¢ nalezy od ab-hamon (,0jciec wielu narodéw”), mozliwe jest
jednak ttumaczenie abiram (,maéj ojciec jest dostojny”), ze wskazaniem na Boga.



Bazujac na tym zapewnieniu, Mojzesz nie waha sie prosi¢ Boga o to, by towarzyszyt
wedrowce przez pustynie catemu ludowi. Dawid zmuszony byl ucieka¢ z Jerozolimy
przed Absalomem. Tylko dzieki Bozej tasce mégt tam powrdci¢: ,Krél [Dawid]
powiedziat Sadokowi: Zanie$ z powrotem Arke Boza do miasta. Jezeli Pan bedzie darzyt
mnie zyczliwo$cig [jezeli znajde taske i Pana - M.R.], to przywr6ci mie, tak Ze znéw bede
mogt ja zobaczy¢ razem z przybytkiem, jezeli jednak powie - Nie znajduje w tobie
upodobania - oto jestem - niech czyni ze mng, co uzna za stuszne” (2Sm 15,25-26). Fakt,
ze ostatecznie Arka dotarta do Miasta Swietego $wiadczy, ze rzeczywiscie - zgodnie z
treScig wyznania Dawida - Pan okazat mu taske. Jak pokazuja powyzsze przyktady,
zwrot ,znalez¢ taske” nalezy do terminologii dworskiej; zawsze przetozony jest tym,
ktéry okazuje taske podwiadnemu. Relacja kroél-podwiadny na kartach Starego
Przymierza funkcjonuje w odniesieniu Boga do cztowieka. Tylko w przypadku Noego i
Mojzesza zdanie o znalezieniu taski wypowiadane jest przez samego Boga. Tak samo
dzieje sie w przypadku Maryi. Matka Zbawiciela zostata wiec postawiona na réwni z
najwiekszymi postaciami historii ludu wybranego?2.

Wracajac do terminu kecharitomené, nalezy zwréci¢ uwage na fakt, Ze zostat on
uzyty przez Lukasza jako imie wtasne. Opowiadanie o zwiastowaniu wpisuje sie we
wzor starotestamentalnych opowiadan o powotaniu. Jednym z elementéw formalnych
opowiadan o powotaniu lub powierzeniu misji jest bezposrednie zwrdcenie sie do
osoby, ktérej powierzana jest misja, po imieniu. Tak byto w przypadku Mojzesza, ktory
zblizat sie do ptongcego krzewu: ,,Gdy za$ Pan ujrzat, ze [Mojzesz] podchodzil, aby sie
przyjrze¢, zawotat Bég do niego ze srodka krzewu: ‘Mojzeszu, Mojzeszu’™ (Wj 3,4). Tak
byto z Samuelem: ,Przybyt Pan i stangwszy, zawotatl jak poprzednim razem: ‘Samuelu,
Samuelu!”. Samuel odpowiedziat: ‘Méw, Panie, bo stuga Twoj stucha™ (1Sm 3,10).
Podobnie rzecz miata sie z prorokami. Zestawienie zwiastowania z opowiadaniami o
powotaniu i powierzeniu misji nasuwa przypuszczenie, ze kecharitomené uzyte zostato
przez tukasza jako imie wlasne Maryil3. Na takie stwierdzenie pozwalajg przede
wszystkim wyniki studium poréwnawczego narracji o zwiastowaniu ze sceng powotania

12 W Starym Testamencie taska Boga wzgledem Noego badZ Mojzesza nie polegata jedynie na
przekazaniu im umiejetnosci potrzebnych do spetnienia misji. Obejmowata ich osoby, okreslajgc ich nowa
tozsamo$¢. Dopiero wewnetrznie umocnione taska Boga, Jego niezmienng mito$cig, mogly wypeiniaé
powierzone im funkcje. Nawigzujac do tej starotestamentowej tradycji aniot objawia, Ze Maryja w
wyjatkowy sposéb otoczona jest i przeniknieta taska Boga”; H. WITCZYK, ,Bég Ojciec a Maryja w
tajemnicy zwiastowania”, 125. ,Laska jest emanacjg samej natury Bozej, ktéra stworzenie nig obdarzone
czyni wspotuczestnikiem doskonato$ci Boga. Maryja otrzymata taske bez miary, w takiej obfitosci, Ze
zadne inne stowo jak kecharitomené nie potrafito jej wyrazi¢, bo oznacza jak najscislej pojeta petie z
wykluczeniem najmniejszych brakéw. W Maryi byt nieogarniony ogrom taski, bo zostata powotana do
wydania na $wiat Dawce taski - Syna Bozego”; ]. KOZYRA, ,Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie”,
155.

13 Imiestéw kecharitomene wystepuje w pozdrowieniu aniota zamiast imienia Maryi; oznacza to, Ze petna
mitosci zyczliwo$¢ Boga, znizajaca sie do Maryi, w sposdb istotny charakteryzuje Jej osobe. Pelna taski
Pana - to imie wtasne Maryi. Tylko niektére postacie w historii zbawienia cieszyly sie taka zyczliwoscia
Boga: Noe (Rdz 6,8), Mojzesz (Wj 33,17), Dawid (Dz 7,46). Do tych najwiekszych z dziejow zalicza sie
réwniez Maryja”; ]. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 34.



Gedeona (Sdz 6,11-24)14. Tam rowniez w miejsce imienia Gedeona pojawia sie
wezwanie: ,dzielny wojowniku”. Biblisci jednym niemal chérem przyznaja, ze
starotestamentowa perykopa dostarczyta Lukaszowi potrzebnego schematu, w ktory
mogt wbudowa¢ scene zwiastowania. Podobienstwa pomiedzy oboma opisami sg
uderzajace; mozna je zaobserwowac odwotujac sie do nastepujgcego zestawienia:

Gedeon(Sdz 6,11-24) Maryja (kk 1,26-38)

objawienie aniota (6,11) objawienie aniota (1,26)

»Pan jest z tobgy” (6,12) »Pan jest z Toba” (1,28)

zamiast imienia: ,dzielny wojowniku” (6,12) zamiast imienia: kecharitomene (1,28)
oredzie aniota (6,14) oredzie aniota (1,30-33)

watpliwos¢ (6,15) watpliwos¢ (1,34)

wyjasnienia (6,16-24) wyjasnienia (1,35-37)

W obydwu opisach mowa jest o zapewnieniu pomocy ze strony Boga oraz o
znaku (Sdz 6,16-17; tk 1,35-37). Jesli wiec w obydwu opowiadaniach imie wtasne
zastgpiono innym sformutowaniem, warto przypomnie¢ hebrajskie rozumienie imienia.
W mentalnosci semickiej imie oznacza osobg, jej najgtebsza istotel>. Tak byto zreszta w
przypadku wszystkich ludéw semickich: Egipska legenda opowiada o bogini Izydzie,
ktéra, zanim zgodzita sie wyleczy¢ boga Ra, ukaszonego przez weza, zazagdata od niego
wyjawienia swego imienia, ktére miato by¢ Zrodtem jego potegil®.sWierzono, Ze imie
wptywa na los cztowieka, w pewien sposob determinuje jego przeznaczeniel’. Przez
etymologie imienia probowano niekiedy odgadna¢ przyszto$¢ nowonarodzonego. Stary
Testament zna imiona, ktérych znaczenie oddaje konkretng sytuacje historyczna: Ewa -
y2urodzitam mezczyzne z pomocg Jahwe” (Rdz 4,1); Samuel - B6g wystuchat (1Sm 1,20);

14 Podobng strukture przyjmuja takze inne opisy powotan. Misja Jeremiasza zakotwiczona jest w scenie
powotania, ktérg prorok opisuje u. poczatku swej ksiegi (1,4-8). Narracja, przyjmujgca forme dialogu
Jeremiasza z'Bogiem(podobnie Iz 6 i Ez 1-3), jest zwiezla, przez co petna dramatyzmu. Wydaje sie, Ze jej
struktura‘jest klarowna. Sktadaja sie nan trzy elementy: po formule wprowadzajacej (w.4) nastepuje (1)
wyboér, powotanie i powierzenie misji (ww.5-6), dalej (2) obiekcje powotanego (w.7) oraz zapewnienie
Bozej asystencji (w.8). Wedtug tego samego modelu strukturowane sg opowiadania o powotaniu innych
charyzmatycznych przywodcéw Izraela: Mojzesza (Wj 3-4), Gedeona (6,11-17) i Saula (1Sm 9,17-10,7).

15 Imie jest w czasach biblijnych - jak w ogble w starozytno$ci - wiecej niz tylko ,zawotaniem”. Dlatego
ma tez wieksze znaczenie niZ u nas, a nadanie imienia zaktada obdarzenie osoby (lub rzeczy) pewnymi
petnomocnictwami. Wida¢ to szczegdlnie wyraznie w historii stworzenia, gdzie cztowiek otrzymuje od
Boga zadanie i prawo nazywania zwierzat (Rdz 2,19-20). Tutaj cztowiek wykorzystuje dang mu przez
Boga wtadze (Rdz 1,28)"; ,Imie”, w: F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny, red. wyd. polskiego W.
Chrostowski, Warszawa 2001, 284.

16 H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, ttum. ]. Lasocka, Warszawa 1994,
97.

17 Midrasz Tanchuma gtosi: ,Kiedy cztowiek zostat przeznaczony, aby wypetni¢ liczne polecenia, przybiera
dobre imie. Zauwaz, ze cztowiek nosi trzy imiona: jedno, ktére nadali mu rodzice, drugie nadaja mu ludzie,
a trzecie zdobywa sam. Najlepsze ze wszystkich jest to imie, ktére zdobywamy sami” (Wajiqal 121,2). P.
Kyle McCarter twierdzi, Ze imiona osobowe patriarchéw (i nazwy geograficzne) stanowig klucz do
interpretacji wczesnej historii Izraelitow; ,Okres patriarchéw. Abraham, Izaak i Jakub”, w: Starozytny
Izrael. Od czaséw Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, thum. W. Chrostowski, Warszawa
1994, 47.



Gerszom - cudzoziemiec (Wj 2,22). Konkretng sytuacje porodu oddajg imiona Ezawa i
Jakuba: ,Wyszedt pierwszy syn czerwony, caty pokryty owtosieniem, jakby ptaszczem.
Nazwano go wiec Ezaw [kosmaty]. Zaraz potem ukazat sie jego brat, trzymajacy Ezawa
za piete. Dano mu przeto imie Jakub” (Rdz 25,25-26). Czasem wybierano imie bedace
nazwg zwierzecia (Rachel - owca, Debora - pszczota, Kaleb - pies, Nahasz - waz) lub
ros$liny (Tamar - palma, Elon - dab, Zetan - oliwka). Dziato sie tak, gdy np. w chwili
porodu matka spojrzata na zwierze lub rosline, lub gdy symbolicznie odnoszono sie do
niektérych cech zwierzat (np. pszczota symbolizowata pracowitos¢). Najwieksze
znaczenie miaty imiona teoforyczne, w ktérych (czesto w formie skrdoconej) pojawiato
sie imie Boga. Przyktady takich imion to Natan, Jeremiasz, Ezechiel, Jerubbal czy Jezus8.
We weczedniejszych epokach historii Izraela duzo czeSciej stosowano imiona
teoforycznel®.

Kolejnego argumentu za tym, Ze kecharitomené nalezy traktowaé jako imie
wtlasne dostarczajg prorockie teksty, akcentujace zbawcze dziatanie Boga, w ktorych
mowa jest o powrocie do ,wnetrza” Céry Syjony badz Cory Jeruzalem samego Boga. Przy
zestawieniu treSci prorockich wyroczni z zapowiedzia Mesjasza w ustach-Gabriela,
bardzo wyraZnie dostrzec mozna grecki termin kecharitomené w miejscu imienia
wlasnego. Podobienstwo tk 1,28-33 z Za 9,9-10 i So 3,14-17 przedstawia sie
nastepujaco??:

Za9,9-10 So 3,14-17 Ek 1,28-33

Raduj sie wielce [...] Ciesz sie i wesel [...] BadZ pozdrowiona
Céro Jeruzalem Coro Jeruzalem kecharitomené

Oto kroél twéj idzie do Ciebie Krdl Izraela, Pan jest w tobie Pan z Toba

Jesli wiec rzeczywiscie Lukaszowy termin kecharitomené potraktowac jako imie
wlasne (a w $wietle powyzszych rozwazan jest to uzasadnione), wéwczas jego tres¢
okresla istote osoby, ktora je nosi. Maryja wiec wypetniona jest taska w catej swej
istocie. W tym tez znaczeniu jest niepokalanie poczeta, poniewaz petnia taski catkowicie
wyklucza grzech. Idac dalej w tych rozwazaniach, nalezy siegna¢ do centralnej idei
antropologicznej w soteriologii biblijnej, ktora jest ,nowy cztowiek” (Ef 2,15; 4,24; Kol
3,10). Okreslenie to oznacza w mysli Pawtowej cztowieka wyzwolonego z niewoli
grzechu i uksztattowanego nawzér Chrystusa. ,Wszyscy, ktérzy zostaliscie ochrzczeni w
Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa” (Ga 3,27) - powie apostot narodéw. Temu
wyznaniu Pawta wtéruje sw. Piotr, gdy mowi, Ze cztowiek staje sie ,uczestnikiem Bozej

18 U, SZWARC, ,Dzieci i ich wychowanie w Starym Testamencie”, w: w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G.
Witaszek, Lublin 1998, 234-235.

19 Onomastka biblijna zna np. okoto czterdziestu imion odwotujacych sie do idei ojcostwa Bozego,
zawierajacych morfem ab. Poza imionami wiasnymi unikano jednak w Izraelu nazywania Boga Ojcem
(wydaje sie, ze jedyne wyjatki stanowig Ps 2,7; 89,27; 1Krn 28,6). Na temat teoforyki imion akcentujacych
ojcostwo Boze zob. A. TRONINA, ,0Ojcostwo Boga w Swietle onomastyki izraelskiej”, w: Stworzyt Bdg
cztowieka na swdj obraz. Ksiega Pamiqgtkowa dla Biskupa Profesora Mariana Gotebiewskiego w 65. rocznice
urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2002, 418-427.

20 Zestawienie za: . KOZYRA, ,Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie”, 152.



natury” (2P 1,4). Maryja juz tutaj, w doczesnos$ci, zrealizowata ideal nowego,
wyzwolonego z niewoli grzechu, cztowieka. To Ona jest kecharitomené, ,petng taski”.
Osiggneta to, do czego wezwany jest kazdy wierzacy w Chrystusa i co stanie sie jego
udziatem dopiero w paruzji. Maryja jest wiec dzieki tasce Bozej archetypem cztowieka
wolnego i zbawionego. Zadaniem wierzacych jest taka wspdéipraca z taska Boza, aby
wzorem Maryi te petnie odkupienia osiggnac?!l. W tym sensie Matka Pana staje sie nie
tylko wzorem poszczegblnych postaw o charakterze etycznym, o ktoérych w dalszej
cze$ci niniejszej prezentacji, ale takze wzorem cztowieka przemienionego wewnetrznie.

Jesli ,petnia task” Maryi obejmuje takze idee ,nowego cztowieka”, to nalezy
podkresli¢, ze ideat nowego cztowieka realizuje sie w KoSciele - Ciele Chrystusa. Dlatego
przez Lukasza Maryja ukazywana jest jako prototyp Kosciota. Doskonale widac¢ to przy
przesledzeniu paralelnych watkéw Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Wydaje sie, ze
ewangelista $wiadomym zabiegiem redakcyjnym podkresla « analogie pomiedzy
zwiastowaniem (kk 1,26-38) a Piecdziesiatnica (Dz 2,1-13). Najpierw pojawiajg sie
wyraznie zbieznosci terminologiczne. Duch Swiety zstapit na Maryje (Ek 1,35) i na
rodzacy sie Kosciot (Dz 1,8; por. Lk 24,49). ;Moc Najwyzszego” i ,moc z wysoka” to
terminy, ktoérych zbiezno$¢ nie jest z pewnoscig przypadkowa. Po zstgpieniu Ducha,
zar6wno Maryja, jak i apostotowie ,zaczynaja méwic” (tk 1,46a; Dz 2,4.6.7). Tres¢
wypowiadana jest rowniez analogiczna: Maryja wielbi Boga za ,wielkie rzeczy” (Lk
1,46), apostotowie gtosza ,wielkie dzieta Boga” (Dz 2,11). Maryja napetniona Duchem
Swietym wyrusza z pos$piechem do Elzbiety, by ogtosi¢ jej ,wielkie rzeczy” (Lk 1,46.49);
apostotowie po napetieniu Duchem Swietym wychodza z wieczernika, by publicznie
glosi¢ dzieta Boga (Dz 2,4.6.7.11). W przypadku Maryi realizuje sie proroctwo Izajasza:
,0 jak sa pelne wdzieku na goérach nogi zwiastuna radosnej nowiny, ktéry ogtasza pokoj,
zwiastuje szczesScie, ktéry obwieszcza zbawienie, ktéry mowi do Syjonu: ‘Twéj Bog
zaczat krélowac” (1z 52,7).

W przypadku apostotéw spetnia sie zapowiedZ proroka Joela: ,I wyleje potem
Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i cérki wasze prorokowac¢ bedg, starcy
wasi beda $nili, a mtodzienicy wasi beda mieli widzenia. Nawet na niewolnikéw i
niewolnice wyleje Ducha mojego w owych dniach” (J1 3,1-2). Zwiastowanie staje sie wiec
posrednio zapowiedzig narodzin KoSciota, a Maryja ,peina taski” jest jego doskonatg
ikong?2.

21 Chrzescijanin jako cztowiek potencjalnie juz wyzwolony przez Pana, obdarzony nieskoniczonymi
mozliwo$ciami - ma teraz za zadanie wciela¢ to potencjalne wyzwolenie w Zycie, poddawa¢ sie
wyzwalajacej tasce i wspdipracowac z nig, aby - wzorem Maryi - osiagna¢ peinie”; R.E. ROGOWSKI, Wicher
i mysl, Katowice 1999, 427.

22 W obydwu tych wydarzeniach zbawczych spotyka sie te samg ekonomie dziatania Bozego, w obydwu
obecna jest Matka Jezusa, ktéra napeiniona Duchem $wietym w zwiastowaniu, wychwala wielkie dzieta
Pana w Jej zyciu i w historii, zapowiadajac narodziny Kos$ciota, ktéry obdarzony moca z wysoka - Duchem
Swietym, bedzie glosi¢ w réznych jezykach wielkie dzieta Boze (Dz 2,11). Dla Lukasza Maryja jest
wyraznie prototypem Kosciota, jego doskonaty ikong”; ]. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego.
Medytacje biblijne, Kielce 1998, 335.



2. Maryja Dei Genitrix

Podstawa wszelkich przywilejéw Maryi jest Boze macierzynstwo. Wyptywaja
wiec one z faktu, iz Maryja jest Dei Genitrix (gr. Theotokos). Wybranie Maryi i obdarzenie
Jej taska zaowocowato tym, ze stata sie Matka Syna Bozego, co znalazto swe
odzwierciedlenie w tytule Theotokos - Bogurodzica. Cho¢ tytut ten na kartach Biblii nie
wystepuje, to jednak ma on solidne podstawy biblijne. Postugujac sie terminologia
teologii dogmatycznej nalezy stwierdzi¢, ze Maryja jest Matka Osoby Jezusa Chrystusa, a
jest to Osoba Boska. W Osobie tej obecne sg dwie natury, boska i ludzka; Maryja, rodzac
Syna, obdarza Go naturg ludzka23. Jako biblijne podstawy dogmatu o Bozym
macierzynstwie Maryi przywotuje sie zazwyczaj dwa teksty synoptykéw: opis
zwiastowania i nawiedzenia (kk 1,31.39-45) oraz relacja z narodzenia Jezusa (Mt
1,16.25).

Zasadniczy tekst, do ktérego nalezy sie odwotaé, zostat zapisany przez Sw.
Lukasza, ktéry w usta Gabriela wklada stowa: ,[..] Swiete, ktére sie narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35). Przebadanie formutly ,bedzie nazwane” w Biblii
wskazuje wyraznie na fakt, ze skoro jakas$ rzeczywisto$¢ bedzie nazwana w-okreslony
sposéb, to jest rzeczywiscie tym, na co owe okreslenie wskazuje. Jesli Jezus ,bedzie
nazwany” Synem Bozym, to znaczy, ze jest Nim rzeczywiscie. Juz sam ten fakt pozwala
przypisa¢ Maryi tytul Theotokos.  Nie ulega takze watpliwosci, Ze tytut ,Syn
Najwyzszego” w zawotaniu Gabriela (Lk 1,32) wskazuje na ojcostwo'Boga wobec Jezusa.
Na anielskie zaproszenie, by sta¢ sie Matka Syna Bozego, Maryja odpowiada zgoda
wyrazong zawotaniem: genoito! - ,niech sie stanie!”. Czasownik ten uzyty jest tu w tzw.
trybie Zyczacym. Dzieje sie tak jeden jedyny raz na kartach catej Biblii. W innych
miejscach, gdzie autorzy natchnieni siegajg po ten czasownik, wystepuje on w w trybie
rozkazujagcym w stronie biernej; tak jest w przypadku Modlitwy Panskiej (Mt 6,10) oraz
w modlitwie Jezusa w. Ogrodzie Oliwnym (Mt 26,42). Komentujagc odpowiedZ Maryi na
anielskie zaproszenie, Augustyn nie zawaha sie powiedzie¢: Beatior Maria est
percipiendo fidem Christi, quam concipiendo carnem Christi?*.

Istniejg wszakze i inne przestanki, ktére uzasadniajg taki tytut. Relacja
Lukaszowa pozwala dostrzec swoistg analogie miedzy opowiadaniem o zwiastowaniu a
wydarzeniami z czasOw wedrowki Izraelitbw przez pustynie; dotyczy ona
sformutowania ,ostoni¢” (gr. episkiadzein). Ewangelista zauwaza odnoscie Maryi: ,moc
Najwyzszego ostoni Cie”. Czasownik w dostownym ttumaczeniu brzmi: ,otoczy¢ kogo$
obtokiem” i zawsze w Starym Testamencie taczy sie z dziatalnosciag Boga?2>. Lukasz zdaje
sie czyni¢ $wiadomg aluzje do Wj 40,35: ,Wtedy to obtok okryt namiot spotkania, a
chwata Pana napeita przybytek I nie mégt Mojzesz wejs¢ do namiotu spotkania, bo
spoczywat na nim obtok i chwata Pana wypetniata przybytek”. Obtok ten jest znakiem
obecnos$ci Boga. Obtok ostaniajgcy Maryje wskazuje na obecno$¢ w Niej samego Boga. To

23 Prawde o Bozym macierzynstwie Maryi potwierdzity sobory: Efeski (431 r.), Chalcedonski (451 r.) i
Konstantynopolitanski IT (553 r.) i III (681 r.).

24 PL 40, 398. W podobnym tonie wypowie sie §w. Tomasz z Akwinu: Prius mens eius de ipso instrueretur
quam carne eum conciperet; Summa Theologiae, 111, q. 30, a. 1.

25 Wyjatek stanowi wiersz Prz 18,11 w ttumaczeniu Septuaginty.



Ona jest przybytkiem Nowego Przymierza, w ktérym mieszka Bég. Réwniez wiec w tym
sensie Maryja jest Theotokos.

Innym argumentem za tym, iz Maryja jest widziana przez synoptykéw jako Matka
Syna Bozego jest tytut uzyty przez Elzbiete w scenie nawiedzenia: ,A skadze mi to, zZe
Matka mojego Pana przychodzi do mnie?” (Lk 1,43). Caty kontekst sformutowania
,Matka mojego Pana” wskazuje, iz termin Kyrios nalezy odnie$s¢ do Boga. Wystarczy
przytoczy¢ pojawiajacy sie w najblizszym kontekscie hymn Magnificat, ktéry rozpoczyna
sie stowami: ,,Wielbi dusza moja Pana (Kyrios)” (tk 1,46)26.

3. Maryja Mater Christi

Synoptycy ukazujg role Maryi w perspektywie realizacji starotestamentalnych
proroctw o nadejéciu Mesjasza. Oczekiwania mesjanskie Zydéw czaséw Jezusa byty do$é
zroznicowane. Nie wszystkie frakcje judaizmu podzielaty jednakowe wyobrazenia
mesjanskie i nie wszystkie oczekiwaty Go z takim samym natezeniem. Zupeina specyfika
wyrozniaty sie nadzieje mesjanskie qumranczykow, ktérzy oczekiwali na przyjscie dwu
postaci w roli Mesjasza. Wérod starotestamentalnych tekstow dotyczacych pojawienia
sie Bozego postanca na uwage zastuguje fragment Ksiegi Micheasza, gdzie mowa jest o
Betlejem: ,A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jestes wsrod plemion judzkich! Z ciebie mi
wyjdzie Ten, ktéry bedzie wtadat w'lzraelu, a pochodzenie Jego od poczatku, od dni
wieczno$ci. Przeto Pan wyda ich-az do czasu, kiedy porodzi majaca porodzi¢. Wtedy
reszta braci Jego powrdci do synéw Izraela. Powstanie On i pas¢ bedzie mocg Panskg”
(Mi 5,1-2). Lukasz ukazuje realizacje tego proroctwa w scenie narodzenia Jezusa.
Wystarczy ukaza¢ zasadnicze podobienstwa pomiedzy fragmentem prorockim a opisem
Lukaszowym, by zauwazy¢, Ze nawigzanie jest zupelnie Swiadomym zabiegiem
ewangelisty: ,Udat sie takze Jozef z Galilei, z miasta Nazaret, do Judei, do miasta
Dawidowego, zwanego Betlejem (...)” (Lk 2,4); ,Kiedy tam przebywali, nadszedt dla
Maryi czas rozwigzania. Porodzita swego pierworodnego Syna, owineta Go w pieluszki i
potozyta-w ztobie (...)” (kk 2,6-7); ,W tej samej okolicy przebywali w polu pasterze i
trzymali straz nocng nad swojg trzoda. Naraz stanat przy nich aniot Panski i chwata
Panska zewszad ich os$wiecita” (kk 2,9). Nie ulega wiec watpliwosci, zZe trzeci
ewangelista ukazuje Maryje jako Matke przychodzacego Mesjasza.

Ta sama prawda dotyczy dzieta Mateuszowego. Ewangelista bezposrednio
wskazuje cztonkom swego narodu, Ze mesjanskie oczekiwania speiniajg sie w
przychodzacym na $wiat Dziecieciu. W opowiadaniu o wizycie u Nowonarodzonego

26 Warto w tym konteks$cie przytoczy¢ takze zdanie z Listu do Galatow, wzmiankujace posta¢ Maryi: ,Gdy
nadeszta petnia czasow, zestat Bg swego Syna, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby
wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, aby$my mogli otrzymaé przybrane synostwo” (Ga 4,4). Czas nabiera
w wypowiedzi Pawla wymiaru historiozbawczego. W ,pelnie czasu” wlaczona zostata Maryja; to Ona
wilaczyta Chrystusa w rodzaj ludzki; S. WLODARCZYK, ,Niewiasta - Maryja w ‘petni czasu’ (Ga 4,4-6)";
Salvatoris Mater 2 (2000) 1, 32. Hebrajski zwrot ,zrodzi¢ z niewiasty” oznacza tyle co ,sta¢ sie
cztowiekiem”. Sformutowanie to ma wiec u Pawtla znaczenie antropologiczne i chrystologiczne; A.
PACIOREK, ,'Bbég zestat Syna swego narodzonego z niewiasty’. Implikacje mariologiczne Ga 4,4-5”,
Salvatoris Mater 1 (1999) 2, 108. Apostot stwierdza jednocze$nie, Zze zrodzony z Maryi Jezus byt i
cztowiekiem, i Bogiem zarazem.



tajemniczych medrcéw ze Wschodu Mateusz wkitada w usta Heroda pytanie o to, gdzie
narodzi¢ ma sie Mesjasz (Mt 2,4). Rowniez i to wydarzenie umieszcza ewangelista na
linii realizacji proroctwa z Mi 5,1. Stanowi ono kolejny argument za teza, iz Maryja
postrzegana jest przez autoréw natchnionych jako Matka Mesjasza, Mater Christi.

Maryja virgo

Judaizm starotestamentalny zna dwa ideaty kobiecoSci: dziewica badZ matka. Za
naturalne uwazano, ze kobieta gotowa do zamazpojscia pozostaje dziewica. Wyjatkowa
sytuacje stanowi w tym wzgledzie poslubienie wdowy (zwtaszcza przez zastosowanie
lewiratu) lub poslubienie kobiety rozwiedzionej. Poniewaz dziewictwo nie wchodzito tu
w gre, Slub byt zazwyczaj mniej uroczysty. Ideatem kobiety byta rowniez matka, w mysl
zasady, ze zrodzone potomstwo jest oznaka Bozego blogostawienstwa. Jesli wiec
zachowanie dziewictwa bylo swego rodzaju taska Boga, to rdéwniez dziewicze
macierzynstwo Maryi uwazac nalezy za szczeg6lny i wyjatkowy przywilej, ktory wiacza
sie ,pelnie task” otrzymana przez Matke Zbawiciela?’. Jej macierzynstwo nie koliduje z
dziewictwem, a wszystko to dzieki interwencji Boga.

Prawda o dziewictwie Maryi zakotwiczona jest w trzech Jej przywilejach: Bozego
macierzynstwa, niepokalanego poczecia’i Jej Swietosci. Najstarsza Tradycja ukazuje
Maryje jako dziewice przed, w czasie i po urodzeniu Chrystusa. OczywiScie
najsolidniejsze podstawy biblijne-ma pierwsze przekonanie: virginitas ante partum?s.
Dwie odmienne tradycje, nazaretanska i jerozolimska, niezaleznie od siebie ukazujg
Maryje jako dziewice: Mt 1,18-25 i kk 1,34-35. W pierwszej z nich aniol we $nie
oznajmia Jézefowi: ,Jézefie, synu Dawida, nie bdj sie wzig¢ do siebie Maryi, twej
Matzonki; albowiem z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczeto” (Mt 1,20).
Ewangelista zapewnia, Ze to wydarzenie lezy na linii realizacji proroctw Starego
Testamentu: , A stato sie to wszystko, aby sie wypehito stowo Panskie powiedziane
przez Proroka: Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadzg imie Emmanuel,
to znaczy: "Bég z nami"” (Mt 1,22-23). Ewangelista nawigzuje tu wprost do zapowiedzi
proroka: ,Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go
imieniem Emmanuel” (Iz 7,14). Na uwage zastuguje w tym konteks$cie kwestia
ttumaczenia hebrajskiego rzeczownika almah, ktoéry przyjmuje dwa znaczenia:
»dziewica” i ,mtoda kobieta”. Mozna wiec Izajaszowi zapowiedZ rozumie¢ dwojako: albo
»,mtoda kobieta” pocznie i porodzi syna, albo uczyni to ,dziewica”. Zdaniem niektorych
teologéw (w tym Hansa Kiinga) starozytne tlumaczenie greckie Starego Testamentu
zwane Septuagintg, btednie oddaje hebrajskie almah (mioda kobieta) przez greckie
parthenos (dziewica). Zdaniem autora, Izajaszowa zapowiedZ winna brzmie¢: ,Oto

27 L. Boff zauwaza: ,Dziewictwo wyraza [..] radykalne oddanie sie Maryi Bogu. B6j jest [Osobg] tak
centralng w Jej planie zyciowym, ze dziewictwo staje sie tego Zzywym potwierdzeniem. To dziewictwo nie
oznacza zadnego pomniejszenia mitos$ci ludzkiej czy matzenstwa, ktére sg takze formami mitosci Boga. Ale
dziewictwo objawia radykalizm szczeg6lny; ukazuje takie skoncentrowanie sie na Bogu, Ze wszystkie inne
formy mitos$ci bedg zawsze mitoscia , ktéra bierze poczatek z mitosci Boga i [bedzie] mitoscia w Bogu”;
cytat za: G.M. BARTOSIK, ,Dziewictwo Maryi wyrazem mito$ci Ojca”, Salvatoris Mater 1 (1999) 1, 111.

28 Prawde te akcentuja Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski, Synod Lateranski (649 r.) i Soboér
Watykanski I[I w Lumen gentium 57.



mtoda kobieta pocznie i porodzi syna” (Iz 7,14). Autor zauwaza: ,W greckim
ttumaczeniu Biblii Hebrajskiej ‘alma’ oddano btednie - przez ‘parthenos’ = ‘dziewica’, i w
ten sposob cytat ten przywedrowat do Nowego Testamentu jako starotestamentalny
dowéd na dziewictwo Matki Mesjasza”?®. Te bezpodstawne twierdzenia tchnag
ignorancjag co do natury Septuaginty, ktéra zapisata przeciez dtugoletnie i szeroko
rozpowszechnione tradycje interpretacji tekstu biblijnego3?. Gdyby Zydzi dokonujacy
przektadu Biblii Hebrajskiej na jezyk grecki nie byli przekonani co do dziewictwa
majacej narodzi¢ kobiety z zapowiedzi Izajasza, wybraliby z pewnos$cig inny termin niz
parthenos. Jesli zdecydowali sie na rzeczownik ,dziewica”, utrwalili tym samym zywe
przekonania judaizmu co do interpretacji tej zapowiedzi. Wtasnie z tego bogactwa
interpretacyjnego korzystat ewangelista Mateusz, argumentujac za dziewictwem Matki
Zbawiciela.

Nieco inaczej wyglada kwestia przedstawienia  dziewictwa Maryi w teksScie
Lukaszowym. Tu argumentéw za dziewictwem <ewangelista szuka nie poprzez
nawigzanie do Iz 7,14, ale w analogiach pomiedzy ukazywaniem postaci Jezusa i Jana
Chrzciciela. Nie ulega watpliwosci, Ze hLukasz Swiadomie analogie takie buduje.
Poréwnanie tych dwu postaci stuzy jego teologicznym zamiarom; pragnat on
mianowicie ukaza¢ Jana jako poprzednika Jezusa. Zwiastowanie narodzin Jana ukazuje
na zasadzie kontrastu ze zwiastowaniem narodzin Jezusa. W pierwszym wypadku wie$¢
przyniesiona zostaje ojcu majacego sie narodzi¢ dziecka, w drugim - Jego matce.
Zachariasz nie potrafit z wiara przyjac¢ Bozego przestania, Maryja w pokorze wypowiada
yhiech mi sie stanie”. Matka Jana bedzie podeszta juz w latach Elzbieta, matkg Jezusa
mtodziutka Maryja. Narodzenie Jana odbywa sie w klimacie radosnego oczekiwania, w
obecnosci sgsiadow i krewnych. Narodzenie Jezusa dokonuje sie w ubogich warunkach,
z dala od miejsca statego zamieszkanie J6zefa i Maryi. Zestawiajac te przekazy, mozna
usystematyzowac je w nastepujacym schemacie:

Narodziny Jana Narodziny Jezusa

wie$¢ przyniesiona ojcu wies$¢ przyniesiona Matce
niedowierzanie Zachariasza wiara Maryi

matka - podeszta w latach Matka - mtoda dziewczyna

klimat §wietowania podczas narodzin  klimat ubogiej groty

Ewangelista relacjonuje nastepnie kr6tko moment obrzezania. Dokonywane w
6smym dniu po narodzeniu, ztaczone byto z obrzedem nadania imienia. W obydwu
wypadkach, Jana i Jezusa, imie zostato wczesniej objawione. Modlitewne hymny, kantyk
Zachariasza i Symeona, wypowiedziane zostaja pod wptywem Ducha Swietego.
WyzZszos$¢ Jezusa nad Janem Chrzcicielem ukazywana jest przez Lukasza etapami. Jan
jest ,wielki w oczach Pana” (1,15a), Jezus jest po prostu ,wielki” (1,32a); Jan jest
,hapetniony Duchem Swietym juz w tonie matki” (1,15c), a w przypadku Jezusa juz same

29 H. KUNG, Credo. Apostolskie wyznanie wiary objasnione Iudziom wspétczesnym, thum. 1. Bokwa, Warszawa
1995, 61.

30 W. CHROSTOWSKI, , Zydowskie tradycje interpretacyjne pomoca w zrozumieniu Biblii”, CT 66 (1996) 1,
46-47.



Jego poczecie wiaze sie z zstapieniem Ducha Swietego (1,35b); Jan ma ,przygotowaé
Panu lud doskonaty” (1,17), Jezus za$ bedzie ,panowat nad domem Jakuba na wieki, a
Jego panowaniu nie bedzie konca” (1,33). Jesli ta analogia ma i$¢ dalej, bytoby dziwne,
aby Jan miat pocza¢ sie dzieki Bozej interwencji, natomiast Jezus w sposéb naturalny.
Zrozumiate wydaje sie natomiast, Ze jesli Jan poczat sie dzieki Bozej interwencji w zycie
Elzbiety i Zachariasza, tym bardziej nalezy oczekiwa¢, ze poczecie Jezusa dokona sie w
sposéb jeszcze bardziej wyjatkowy3l. Tu wlasnie pojawia sie przestrzen na mysl o
dziewictwie Maryi. Dziewicze poczecie dopetnia obrazu analogii pomiedzy
ukazywaniem postaci Jana Chrzciciela i Jezusa. Poza tym nalezy zauwazy¢, ze w
przypadku Jana, mowa jest zawsze o dwdéch rodzicach. Aniot zwiastuje w $wiatyni: ,Nie
béj sie, Zachariaszu! Elzbieta urodzi ci syna, ktéremu nadasz imie Jan” (kk 1,13).
Zachariasz wysuwa obiekcje: ,,Po czym to poznam? Bo ja jestem stary i moja Zona jest juz
w podesztym wieku” (Lk 1,18). W przypadku Jezusa, mowa jest zawsze tylko o Maryi (kk
1,31.35.38). Pytanie, ktore stawia, dotyczy rowniez tylko niej samej (1,34). Jesli wiec
analogia pomiedzy obiema scenami zwiastowan ma by¢ doktadna, wniosek narzuca sie
sam: Maryja pocznie syna bez udziatu mezczyzny. Na tej samej linii rozumowania méwi
sie pOZniej, iz jedynie ,mniemano, ze [Jezus] byt synem Jozefa” (kk 3,23). Przy
odrzuceniu dziewiczego poczecia ta wzmianka nie miataby sensu.

Jest wszakze w hLukaszowej Ewangelii Dziecinstwa fragment, ktéry bardziej
bezposrednio odnie$¢ mozna do kwestii dziewiczego macierzynstwa Maryi: ,Na to
Maryja rzekta do aniota: ‘Jakze to sie stanie, skoro meza nie znam? Aniot jej
odpowiedziat: ‘Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego ostoni cie. Dlatego tez
Swiete, ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym’”/(Lk 1,34-35). Obiekcje Maryi
dotycza sposobu poczecia; czasownik ,poznac¢” (w:34), stosowany w KkonteksScie
matzenskim, w mentalno$ci semickiej odnosit sie do relacji seksualnych. Poniewaz w
zwrocie ,nie znam meza” brak rodzajnika okreslonego przed rzeczownikiem, pomimo
wcze$niejszej wzmianki o poslubieniu Jozefowi, mozna je ttumaczy¢ jako ,nie znam
mezczyzny”. Taka interpretacja moze stuzy¢ tezie podkreslajacej intencje Maryi
pozostania dziewicg. Niektorzy egzegeci utrzymuja, Ze Lk 1,34-35 jest poZniejszym
dodatkiem do sceny zwiastowania32. W tej kwestii istniaty dwie hipotezy. Wedtug
pierwszej, dodatek miatby pochodzi¢ od po-tukaszowego redaktora lub kopisty; wedtug
drugiej, autorem dodatku miatby by¢ sam Lukasz. Pierwsza hipoteza nie wytrzymuje

31 Autor w nastepujacy sposOb argumentuje za dziewiczym poczeciem: ,Now this build-up of the
superiority of Jesus would fail completely if John the Baptist was conceived in an extraordinary manner
and Jesus in a natural manner. But it would be continued perfectly if Jesus was virginally conceived, since
this would be something completely unattested in previous manifestations of God’s power. It is to the
virginal conception rather than to a natural conception that Elizabeth refers when she says of Mary:
‘Fortunate is she who belived that the Lord’s words to her would find fulfillment’ (1:45). No belief would
really be required if Mary was to conceive as any other young girl would conceive”; R.E. BROWN, The Birth
of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of Matthew and Luke, New York -
London - Toronto - Sydney - Auckland 1993, 300-301.

32 Takie propozycje wysuwali np. H. Usener (Religionsgeschichtliche Untersuchungen I: Das Weihnachfest,
Bonn 1889) i J. Hillmann (,Die Kindheitsgeschichte Jesu nach Lukas kritisch untersucht”, Jahrbuch fiir
Protestantische Theologie 17 (1891) 53-57).



krytyki wewnetrznej, bowiem jezyk obydwu wierszy jest typowy dla trzeciego
ewangelisty. Druga nie wytrzymuje krytyki z tego powodu, ze gdyby w pierwotnej wersji
opowiadania o zwiastowaniu brakowato ww.34-35, nie bytby zachowany schemat
biblijnych narracji o zwiastowaniu narodzin, a tym samym paralelizm ze zwiastowaniem
narodzin Jana nie bytby petny. Schemat taki pojawia sie w Biblii kilkukrotnie, zaré6wno w
Starym, jak i w Nowym Testamencie, i dotyczy kolejno nastepujacych postaci:

Izmael (Rdz 16,7-12)

Izaak (Rdz 17,1-21; 18,1-15)
Samsona (13,3-21)

Jan Chrzciciel (tk 1,11-20)
Jezus (kk 1,26-37; Mt 1,20-21).

v W e

Sktada sie on z pieciu elementéw33: pojawienie sie aniota Panskiego; strach lub
gestu proskynezy osoby, ktérej objawia sie aniot; przestanie; obiekcje i prosba o znak;
zapowiedZ znaku majacego potwierdzi¢ objawienie. Najistotniejszy wydaje sie element
centralny, a mianowicie przestanie, ktére zbudowane jest z kilku segmentow: zwr6cenie
sie po imieniu; fraza opisujgca osobe, do ktorej skierowano oredzie; zacheta, by porzucic¢
strach; zapowiedZ narodzin; objawienie imienia dziecka; interpretacja etymologii
imienia; przyszile zadania majgcego sie narodzi¢. Gdyby przyja¢, ze ww.34-35 byty
dodane przez Lukasza w pdzZniejszym stadium, oznaczatoby to, ze pierwotna wersja
opowiadania nie zawierala dwoch istotnych elementéw catego schematu, obiekcji
wyrazonej przez osobe, do ktdrej skierowane jest przestanie oraz zapowiedz znaku, a to
wydaje sie mato prawdopodobne. Nalezy wiec przyjaé, ze zar6wno pytanie Maryi, jak i
zapowiedZ znaku nalezaty do pierwotnego zrebu perykopy.

Idac za spostrzezeniami Ojcéw KoSciota, nalezy zauwazy¢, Ze samo pytanie Maryi
»Jakze sie to stanie?” (Lk 1,34) nie miatoby sensu, gdyby - juz poslubiona Jézefowi, cho¢
jeszcze z nim nie mieszkajgca - zamierzata podja¢ zwyczajne matzenskie wspétzycie.
Skoro pytanie to sie pojawia, Swiadczy¢ moze o decyzji Maryi, by pozosta¢ dziewica. Z
tego tez powodu wykorzystywano niekiedy ten tekst jako argument za dziewictwem
post partum. Wezesnochrzescijanskie tradycje, ktére ida w tym Kkierunku
interpretacyjnym, zmierzaja do ukazania Jézefa jako cztowieka w podesztym wieku.
Autor apokryficznej Protoewangelii Jakuba wktada w usta Oblubienca Maryi wyznanie,
iZ jest on juz starcem i ma syndéw, a Maryja jest jeszcze bardzo mtoda (9,2). Warto
zauwazy¢, ze wedtug tego tekstu Jozef, zaslubiajac Maryje, miat by¢ juz wdowcem34.

33 Podobny schemat przedstawia: R.E. BROWN, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy
Narratives in the Gospels of Matthew and Luke, 156.

34 Niektorzy badacze jako argumentu za dziewiczym poczeciem uzywali zwyczaj bezzennos$ci w sekcie
qumranskiej. Cztonkowie sekty mieli bardzo wysoko ceni¢ tak celibat, jak i dziewictwo. Maryja i ]J6zef,
dzielac ich przekonania, mieli Swiadomie zrezygnowac ze wspotzycia. Utarto sie przekonanie, Ze wszyscy
zrzeszeni we wspolnocie zobowigzani byli do celibatu. Przekonanie to ma za podstawe trzy przyczyny:
essenczycy trzy razy w ciggu dnia udawali sie do doméw zgromadzen, czynili to jednak bez kobiet i dzieci;
pozostawali bezzenni przynajmniej do dwudziestego roku zZycia, podczas gdy ich réwies$nicy od kilku lat
posiadali juz wtasne rodziny; mogli posiada¢ nie tylko jedng, ale jedyna Zone. Biorac pod uwage fakt, ze
mezczyzni poSlubiali Zony, ktére miaty zaledwie okoto dwunastu lat, a te w wiekszosci co roku rodzity



Niektérzy egzegeci proponuja swoistg interpretacje zapewnienia aniota
skierowanego do Maryi: ,Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym” (kk 1, 35). Sugeruja oni, iz termin ,Swiete” nalezy raczej potaczy¢ z
czasownikiem ,narodzi¢ sie”. Przy takim zestawieniu tekst wskazywatby na Swiete
narodziny: ,Dlatego tez to, co sie narodzi $wiecie (...)”. Przy takiej interpretacji silny
argument zyskuje teza o dziewiczym narodzeniu Jezusa, czyli o dziewictwie Maryi in
partu3s.

Najwieksze trudnos$ci w akceptacji napotkata prawda o dziewictwie Maryi po
narodzeniu Jezusa, a wiec virginitas post partum. Prawda ta zostata zawarta w kanonie
Synodu Lateranskiego z 649 roku: ,Jezeli kto§ nie wyznaje wedtug nauki Swietych
Ojcow, ze Swieta zawsze Dziewica (sanctam semperque virginem) i niepokalana Maryja
jest wiasciwie i prawdziwie Boga Rodzicielkg, poniewaz samego Boga-Stowo
zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami, a w ostatnich czasach w sposéb
szczegblny i prawdziwy bez nasienia z Ducha Swietego poczetego (absque semeni
concepisse ex Spiritu Sancto), bez naruszenia dziewictwa porodzita (incorruptibiliter eam
genuisse) i pozostata takze dziewicg po narodzeniu (post partum eiusdem virginitate) -
niech bedzie wyklety”3¢. Jako argument przeciwny tezie o dziewictwie Maryi po
narodzinach Jezusa przywotywano zazwyczaj ewangelijne wzmianki o Jego braciach i
siostrach3’. Egzegeza proponuje jedno z trzech wyjasnien tych wzmianek. Wedtug
pierwszej, najbardziej rozpowszechnionej hipotezy38, bracia i siostry Jezusa to Jego
kuzyni. Ich ojcem miat by¢ Kleofas, a matka Maria, ale nie tozsama z Matka Jezusa (Mk
3,18; 15,40; ] 19,25). Wedtug hipotezy drugiej, ,bracia i siostry Jezusa” to Jego
rodzenstwo, ktéore po Nim ' urodzito sie Marii i Jézefowi3?. Wedtug trzeciego
przypuszczenia, J6zef jako wdowiec poslubit Maryje, a posiadat juz dzieci z pierwszego
matzenstwa. Taky teze proponuje takze autor wspomnianej juz wyzej apokryficznej
Protoewangelii-Jakuba: ,1 rzekt kaptan: ‘J6zefie, Jozefie, na ciebie wypadto, by$s wziat
dziewice Paniska, by ej strzec dla Niego’. I sprzeciwit sie Jozef i rzekl: ‘Mam synow,

dziecko, zajmowaly sie domem, pomagaty w pracy na roli, tatwo przypusci¢ duza $miertelno$¢ wsrod
kobiet. RzeczywisScie wiele z nich nie dozywato dwudziestego pigtego roku zycia; powodem $mierci byty
komplikacje okotoporodowe, choroby zakaZne lub ogélne wyczerpanie organizmu. Jesli umierata Zona
cztonka gminy essenskiej, ten nie wstepowat juz w kolejny zwigzek; z tego powodu rzeczywiscie
wiekszo$¢ essenczykow zyta jako celibatariusze. Poza tym do gmin nie mogty naleze¢ kobiety, natomiast
przyjmowano chtopcoéw - dzieci cztonké6w wspolnoty. Doktadnie taki obraz rysuje przed czytelnikiem
Jozef Flawiusz: jego zdaniem essenczycy nie wyrzekali sie matzenstwa (Bell. 2,120-121), ale tylko nieliczni
posiadali zony (Bell. 2,160-161), ktore nie uczestniczyly jednak w liturgicznych zgromadzeniach (Ant.
18,21).

351. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy przymierza, ttum. A. Tronina, Czestochowa 2000, 64.

36 DH 503.

37 Mateusz na przyktad relacjonuje zdumienie mieszkancéw stron Jezusa nad Jego madroScia, ktore taczy
sie z odwotaniem do Jego krewnych: ,A przyszedilszy w swoje ojczyste strony, [Jezus] nauczal w
synagodze ich, tak iz sie bardzo zdumiewali i méwili: Skad ma te madros¢ i te cudowne moce? Czyz nie jest
to syn cie$li? Czyz matce jego nie jest na imie Maria, a braciom jego Jakub, J6zef, Szymon i Juda? A siostry
jego, czyz nie sg wszystkie u nas?” (Mt 13,55-56).

38 Przyjmowana jest przede wszystkim przez teologéw o proweniencji katolickiej.

39 Ta hipoteza przyjmowana jest w niektorych kregach protestanckich.



jestem starcem, ona za$ jest miodziutka dzieweczka. Nie, zaiste, bo stane sie
po$miewiskiem dla synéw Izraela’. Odrzekt kaptan: ‘J6zefie, b6j sie Boga, Pana twojego, i
pamietaj na to, co uczynit Pan Datanowi, Abironowi i Koremu, jak rozdzielita sie ziemia i
pochtoneta ich wszystkich, poniewaz sie sprzeciwiali. Teraz wiec przeto i ty, Jézefie,
lekaj sie, by nie przydarzyto sie to samo w twoim domu’. I J6zef zdjety lekiem Bozym
wziat ja pod swoja opieke” (9,1-3).

Do tezy, ze ,bracia i siostry” Jezusa to dzieci J6zefa z pierwszego matzenstwa,
przychylat sie zyjacy w IV wieku Epifaniusz, biskup i apologeta. Na wczeS$niejsze
matzenstwo J6zefa mogtyby wskazywac takze zwyczaje zydowskie tamtego czasu; dtugi
stan kawalerski by} raczej niespotykany. Zydzi sadzili, ze posiadanie potomstwa jest
znakiem btogostawienstwa Bozego, stad meZczyZni chetnie zaktadali rodziny, by cieszy¢
sie tym btogostawienstwem. Psalmista zapewniat: ,,oto synowie sg darem Pana, a owoc
tona nagroda” (Ps 127,3). Bezptodnos$¢ byta dla Izraelitow znakiem hanby#%; rabini ukuli
nawet powiedzenie, Ze cztowieka bezdzietnego uwaza¢ mozna za zmartego. Gdy
oznajmiano ojcu wie$¢ o narodzinach jego dziecka, ten przychodzit, by wzia¢ je na
kolana. Gest ten byl znakiem potwierdzenia jego prawego pochodzenia. OczywisScie
najwieksza rado$¢ budzilty narodziny chtopca, zwtaszcza, gdy byt on bechor,
spierworodnym”. Za tym, ze Jezus byt nie tylko pierworodnym, ale i jedynym synem
Maryi przemawia jeszcze jeden argument. Scena opisana przez Jana ewangeliste, ktora
rozgrywa sie pod krzyzem (J 19,25-27) stanowi swoisty klucz do interpretacji wzmianek
o braciach Jezusa. Jezus umierajac, przekazuje Janowi opieke nad swa Matka. Gdyby
rzeczywiscie mial rodzonego brata, w my$l prawa zydowskiego, wtasnie jemu
przypadiby obowigzek zatroszczenia sie o Maryje; fakt, Ze Jezus powierza Jg Janowi jest
argumentem przeciw tezie o istnieniu braci Jezusa.

Ciekawa interpretacje dziewiczego macierzynstwa Maryi przekazuja Ojcowie
KoSciota. Odwotujg sie do chrystofanii, kiedy to Chrystus pojawit sie w wieczerniku
pomimo drzwi zamknietych. Zamkniete drzwi, przez ktére przechodzi Jezus, staja sie
figurg Maryi, ktora pozostata Dziewica. Oto klasyczny tekst $w. Hieronima zawierajacy
taka interpretacje: ,Drzwi byty zamkniete, a Jezus wszedt. O tym, Ze byly one zamkniete,
nie ma najmniejszej watpliwosci. Ten, kto wszedt przez te drzwi, nie byt zjawg, nie byt
duchem, lecz byt prawdziwym Ciatem. Dlatego moéwi: ‘Popatrzcie na moje rece i nogi...
duch nie ma ciata ani kosci, jak widzicie, Zze Ja mam’ (Lk 24, 39). Miat On ciato i kosci, a
drzwi byty zamkniete. W jaki sposdb ciato i kosci mogty przejs¢ przez drzwi zamkniete?
Drzwi byty zamkniete, a mimo to wchodzi przez nie Ten, ktérego jednak nie mozemy
zobaczy¢ wchodzacego. Jak wszed1? Nie byto innego przejscia, a drzwi byty pozamykane,
a jednak widzimy Go w $rodku i nie pojmujemy, jak to sie stato. Jak to sie stato, tego nie
wiesz, lecz przypisujesz to potedze Boga”41.

40 Niekiedy Izraelici rozumieli jg jako wyraz kary Bozej; tak byto w przypadku kobiet z domu Abimeleka
(Rdz 20,18) oraz w przypadku Mikal, ktérej bezptodnos$¢ byta réwniez wyrazem kary meza natoZonej na
krngbrng Zone; S. SZYMIK, ,Matzenstwo i rodzina w Biblii”, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1998, 207.

41 Homilia do ] 1,1-14, BCPNT 3, 40.



Dziewictwo Maryi stuzy¢ ma ukazaniu Jezusa jako drugiego Adama, ktéry jest
Gltowa nowego stworzenia. Jesli rzeczywiscie jest On ,drugim Adamem” (Rz 5, 14), to
musi by¢ zrodzony z Dziewicy, poniewaz pierwszy Adam jako glowa pierwszego
stworzenia zostal stworzony z dziewiczej ziemi. Wskazuje na to fragment opisu
stworzenia: ,Gdy Pan Bég uczynit ziemie i niebo, nie byto jeszcze Zadnego krzewu
polnego na ziemi ani Zzadna trawa polna jeszcze nie wzeszta - bo Pan Bég nie zsytat
deszczu na ziemie (...) wtedy to Pan Bég ulepit cztowieka z prochu ziemi” (Rdz 2, 4-7).
Komentujac ten tekst, $w. Ireneusz zauwaza: ,I jak substancja Adama, pierwszego
cztowieka, byta uczyniona z ziemi prostej i jeszcze dziewiczej (...) tak byto wtasciwe to,
zeby Stowo Boga otrzymato takie zrodzenie, ktére odnowitoby zrodzenie Adama (...)
Gdyby pierwszy Adam miat za ojca cztowieka i byt zrodzony z nasienia meskiego, bytoby
rzecza stuszng twierdzenie, ze rowniez drugi Adam zostat zrodzony z J6zefa (...)"42.

4. Maryja immaculata

W ewangeliach synoptycznych nie zostata zapisana wprost prawda o
Niepokalanym Poczeciu Maryi; zreszta nie pojawia sie ona bezposrednio w ogole w
PiSmie $wietym. Mozna przytoczy¢ co  najwyzej. kilka argumentow posrednich
potwierdzajacych te prawde. Jest ona’ natomiast mocno zakotwiczona w tradycji
koScielnej. Papiez Aleksander VII w 1661 roku pisat: ,Starodawna juz jest pobozno$¢
wiernych wzgledem $wietej Dziewicy Maryi, utrzymujacych, ze Jej dusza od pierwszej
chwili stworzenia i potaczenia z ciatem byta wolna od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego moca szczegolnej taski Boga i przywileju [udzielonego] ze wzgledu na
przyszte zastugi Jezusa Chrystusa, Odkupiciela rodzaju ludzkiego. Wznawiamy
konstytucje i dekrety Rzymskich Biskupéw wydane na korzys$¢ twierdzenia, ze dusza
Swietej Dziewicy Maryi juz w akcie stworzenia i potgczenia z ciatem byta obdarowana
taska Ducha Swietego i zachowana od grzechu pierworodnego”43. Natomiast Pius IX w
bulli Ineffabilis Deus w nastepujacy sposéb zdefiniowat prawde o Niepokalanym
Poczeciu:,W pierwszej chwili swego poczecia, za szczeg6lng taska i przywilejem Boga
Wszechmogacego, bioragc pod uwage zastugi Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju
ludzkiego, Najswietsza Maryja Panna zostata zachowana od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego”44.

Odwotujac sie do wczesSniejszych rozwazan na temat ,peini task” w Maryi,
zauwazy¢ trzeba, ze jeSli owa petnia obejmuje takze Jej dziewicze macierzynstwo,
wowczas przywilej Niepokalanego Poczecia mozna rozumie¢ na zasadzie analogii do
przywileju dziewiczego macierzynstwa: skoro Bég chcial, aby Matka Pana pozostata
integralna (nienaruszalna) fizycznie, tak tez zapragnat zachowac nienaruszalnym przez
grzech Jej ducha.

42 Ady. Haer. 111, 21,10.

43 BF VI, 88.

44 BF VI, 89. W innym miejscy tego samego dokumentu papiez stwierdza: ,A przeto daleko wiecej od
kogokolwiek z duchow anielskich i wszystkich innych niebian obsypat Jg obfito$cig daréw zaczerpnietych
za skarbnicy bostwa w sposéb tak cudowny, ze Ona sama ustawicznie byta wolna od jakiejkolwiek zmazy
grzechowej”



Argumentem wzmacniajgcym te teze jest teologia Pawtowa. Dzieto zbawienia na
kartach Nowego Przymierza widziane jest u apostota narodéw jako dzieto nowego
stworzenia. W takim kontek$cie mozna odczyta¢ stowa Pawta o Bogu, ktéry ,wybrat nas
przed zatoZeniem $wiata, bySmy byli Swieci i niepokalani przed Jego obliczem” (Ef 1,4).
Prawda ta dotyczy wszystkich chrzescijan, a wiec i Maryi. Ona réwniez zostata wybrana
przed stworzeniem $wiata, by sta¢ sie Swietg i niepokalang. Réwniez i Ona zostata
,Stworzona w Chrystusie”, ktéry jest ,,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w
Nim zostato wszystko stworzone” (Kol 1,15-16). W takiej wizji zbawienia jako nowego
stworzenia otwiera sie miejsce dla Maryi: jesli Chrystus poprzedza stworzenie i
zwigzany z nim grzech, to nie podlega mu takze Jego Matka, z ktorej zostat zrodzony*.

II. Mariologia synoptykow: Klucz eklezjologiczny

W drugiej czesci niniejszych rozwazan wskazane zostang postawy Maryi, ktére
nalezy widzie¢ jako wzoér postepowania dla tych, ktérzy przynaleza do Kosciota. O ile
Maryja data fizyczne ciato Chrystusowi, o tyle stusznie przynalezy Jej tytut Matki
KoSciota, ktéry w mys$li Pawtowej jest mistycznym Ciatem Chrystusa: Zanim jednak
postawy te zostang zaprezentowane, warto zauwazyc¢ fakt, ze tukasz ukazuje Maryje
jako te, ktéra stala u poczatkdw Kosciota. Przez trzeciego ewangeliste Maryja
ukazywana jest jako prototyp Ko$ciota. Doskonale wida¢ to przy przesledzeniu innej
analogii, a mianowicie paralelnych watkéw Trzeciej Ewangelii.i Dziejow Apostolskich.
Wydaje sie, ze Lukasz Swiadomym zabiegiem redakcyjnym podkresla analogie pomiedzy
zwiastowaniem (kk 1,26-38) a Piecdziesiatnica (Dz 2,1-13). Najpierw pojawiajg sie
wyraznie zbieznoéci terminologiczne. Duch Swiety zstapit na Maryje (kk 1,35) i na
rodzacy sie Kosciét (Dz 1,8; 2,4; por. £k 24,49). ,Moc Najwyzszego” i ,moc z wysoka” to
terminy, ktoérych zbiezno$¢ nie jest z pewnoscig przypadkowa. Po zstgpieniu Ducha,
zaro6wno Maryja, jak i apostotowie ,zaczynaja méwi¢” (Lk 1,46a; Dz 2,4.6.7). Tresc
wypowiadana jest rowniez analogiczna: Maryja wielbi Boga za ,wielkie rzeczy” (Lk
1,46), apostotowie gtosza ,wielkie dzieta Boga” (Dz 2,11). Maryja napetniona Duchem
Swietym wyrusza z po$piechem do Elzbiety, by oglosi¢ jej ,wielkie rzeczy” (tk 1,46.49);
apostotowie po napetieniu Duchem Swietym wychodza z wieczernika, by publicznie
glosi¢ dzieta Boga (Dz 2,4.6.7.11). W przypadku Maryi realizuje sie proroctwo Izajasza*®;
w przypadku apostotéw spetnia sie zapowiedZ proroka Joela*’. Zwiastowanie staje sie

45 ]. Bolewski, odwotujac sie do pism Dunsa Szkota, wyjasnia: ,W tej wtadnie glebszej wizji zbawienie w
Chrystusie jawi sie jako dopelnienie stworzenia, ktére z géry taczyto sie z Nim - nie tylko Boska Osobg,
lecz i Jej wcieleniem. A zatem otwiera sie tu miejsce takze dla Maryi. Znika trudno$¢ uniemozliwiajaca
przyjecie Jej Niepokalanego poczecia w owej ograniczonej wizji zbawienia, gdzie zakladato sie
powszechno$¢ grzechu. Skoro w planie Bozym Chrystus poprzedza pierwszego cztowieka i zwigzany z
nim grzech, to réwniez Jego Matka nie podlega mu”; ,Stworzenie w $wietle Niepokalanego Poczecia”,
Salvatoris Mater 1 (1999) 1, 37.

46 0 jak sg pelne wdzieku na gérach nogi zwiastuna radosnej nowiny, ktéry ogtasza pokoj, zwiastuje
szcze$cie, ktory obwieszcza zbawienie, ktéry méwi do Syjonu: ‘Twdéj Bég zaczat krélowaé” (Iz 52,7).

47 1 wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i corki wasze prorokowa¢ beda, starcy
wasi beda $nili, a mtodziency wasi beda mieli widzenia. Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha
mojego w owych dniach” (JI 3,1-2).



wiec zapowiedzig narodzin KoSciota, a Maryja , petna taski” jest jego doskonatg ikong*s.
ZbieznoSci te zestawi¢ mozna nastepujaco:

Zwiastowanie Pieédziesiatnica

Duch Swiety zstepuje na Maryje (Lk 1,35) Duch Swiety zstepuje na Kosciét (Dz 2,4)
Maryja przemawia (kk 1,46) Apostotowie przemawiajg (Dz 2,4)
Maryija gtosi dzieta Boga (Lk 2,46) Apostotowie gtosza dzieta Boga (Dz 2,11)
Spetnia sie proroctwo 1z 52,7 Spetnia sie proroctwo |1 3,1-2

Swoistym prototypem Kos$ciota jest w Starym Testamencie figura ,Céry Syjonu”.
W scenie zwiastowania L.ukasz ukazuje Maryje jako ,Coére Syjonu”, a wiec typ KoSciota.
ZbieznoSci terminologiczne pomiedzy fragmentem Ksiegi Sofoniasza (So 3,14-17) a
stowami Gabriela wypowiedzianymi podczas zwiastowania (tk 1,28-31) s3
zaskakujgce*?:

Wezwania skierowane do Izraela Wezwania skierowane do Maryi
»Wyspiewuj, Céro Syjonskal ,Badz pozdrowiona, peinataski
Podnies$ radosny okrzyk, Izraelu! (dost. raduj sie)”(tk 1, 28)

Ciesz sie i wesel z catego serca,
Coro Jeruzalem!” (So 3, 14)

,Krdl Izraela, Pan, jest pos$rdd ciebie” ,Pan z Tobg” (Lk 1,28)

(S0 3,15)

,Nie boj sie, Syjonie!” (So 3, 16) ,Nie boj sie, Maryjo” (Lk 1, 30)
»Pan, twoj Bog jest posrod ciebie, ,0to poczniesz i porodzisz Syna,
Mocarz - On zbawi, uniesie sie weselem ktoéremu nadasz imie Jezus”

nad tobg, odnowi swa mitos¢, (Ek 1,31)

wzniesie okrzyk radosci” (So 3, 17)

Starotestamentalna ,Cdra Syjonu”, czyli Izraela, jest w tym wypadku typem Maryi,
a Ta z kolei jest typem KoSciota. Skoro tak, nalezy teraz nakres$li¢ zasadnicze postawy
Maryi ukazane przez synoptykéw, aby wskaza¢ w nich wzoér postaw, ktére przyjmowac
winni cztonkowie Kos$ciota, ktérego Maryja jest typem. Na czoto wysuwaja sie wsrdod
nich: postawa modlitwy (Maryja orans), stuchania stowa Bozego (Maryja ascoltans),
medytacji (Maryja meditans), poszukiwania (Maryja quaerens), umiejetno$ci znoszenia
cierpienia (Maryja patiens), stuzby cztowiekowi (Maryja serviens) i samemu Bogu
(Maryja ancilla Domini).

48 W obydwu tych wydarzeniach zbawczych spotyka sie te sama ekonomie dziatania Bozego, w obydwu
obecna jest Matka Jezusa, ktéra napeiniona Duchem $wietym w zwiastowaniu, wychwala wielkie dzieta
Pana w Jej zyciu i w historii, zapowiadajac narodziny Kos$ciota, ktéry obdarzony moca z wysoka - Duchem
Swietym, bedzie glosi¢ w réznych jezykach wielkie dzieta Boze (Dz 2,11). Dla Lukasza Maryja jest
wyraznie prototypem Kosciota, jego doskonaty ikong”; ]. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego.
Medytacje biblijne, 335.

49 Zestawienie za: W. WOLYNIEC, Maryja w petni Objawienia, Wroctaw 2007, 23.



1. Maryja orans

Modlitwe rozumie¢ nalezy jako swiadomy akt cztowieka wierzacego, skierowany
ku Bogu, celem nawigzania z Nim dialogu. Nalezy jednak pamieta¢, ze zawsze jest ona
odpowiedzig na inicjatywe Boga; to On wychodzi naprzeciw cztowiekowi poprzez dar
objawienia. Tak ujmowat modlitwe Stary Testament: B6g méwi - Izrael stucha, a stowo
Boga zamienia sie w czyn. Mozna wiec pokusi¢ sie o twierdzenie, ze modlitwa jest echem
inicjatywy Boga. W swej formie moze by¢ réznoraka: moze wyraza¢ uwielbienie lub
dziekczynienie skierowane ku Stworcy i Odkupicielowi; moze by¢ wotaniem o pomoc
badZ btaganiem o mitosierdzie; moze zawiera¢ krzyk o nadzieje, badZ nadzieje te
wyraza¢; moze wreszcie stanowi¢ lament i blaganie o przebaczenie. Najbardziej
powszechna jest chyba modlitwa prosby®°0. W kontekscie relacji miedzyludzkich na czoto
wysuwa sie modlitwa za innych>1.

Na modlitwe Maryi, o ktérej wzmiankuje Nowy Testament, popatrze¢ nalezy w
kluczu chrystologicznym. Cho¢ wyrasta ona z korzeni starotestamentalnych, to wtasnie
,wydarzenie Chrystusa” interpretuje tres¢ Jej modlitwy. Ewangelie kilkukrotnie ukazuja
Maryje jako homo orans - ,osobe modlaca sie”. Hymn uwielbienia Boga Magnificat
stanowi doskonaty przyktad modlitwy catkowicie bezinteresownej, a wiec w pewnym
sensie najczystszej, gdy chodzi o intencje osoby modlacej sie>2. ]. Kudasiewicz nazywa
modlitwe uwielbienia ,najdoskonalsza i najbardziej dojrzata modlitwg czlowieka
zafascynowanego wielkoscig, Swietoscig i mitosierdziem Boga Zbawcy”>3. Magnificat,
kantyk  (kk 1,46-55) zwany tak od pierwszego stowa tlumaczenia tacinskiego,
zbudowany zostal w my$l zasad konstrukcji psalmu hebrajskiego>*. Zawarto w nim
wiele elementow liturgicznych, i juz przez ten fakt znajduje on swoje przednie miejsce w
ramach kultu chrzescijaniskiego. Zgodnie z obowigzujagcym w poezji hebrajskiej
kanonem, hymn zostat zbudowany z nastepujacych po sobie paralelizméw. Zasadniczym
tematem Magnificat. jest wyzwolenie mesjanskie, ktére dosiega najbardziej
potrzebujacych: ubogich, gtodnych, pokornych. Kantyk rozpoczyna sie uwielbieniem
Boga przepetnionym radoscia (kk 1,47). Zar6wno motyw radosci, jak i temat
mitosierdzia Bozego okazywanego ubogim, nalezg do zasadniczych idei teologicznych

50 H. LANGKAMMER, Zycie cztowieka w $wietle Biblii. Antropologia biblijna Starego i Nowego Testamentu,
Rzeszow 2004, 160-199.

51 Na kartach Nowego Testamentu wzorem modlitwy jest sam Jezus. Zwyczaje modlitewne Jezusa nie
odbiegaja od zasadniczych form kontaktu z Bogiem, praktykowanych w judaizmie. Za najwazniejsze
miejsce modlitwy uwazano, oczywiscie, $wigtynie jerozolimska, w ktérej sktadano réwniez ofiary.
Najbardziej pobozni trzykrotnie w ciggu roku spedzali w Jerozolimie regalim. W szabat, a czesto takze w
dni powszednie, modty odprawiano w synagogach. Ci, ktérzy modlili sie poza synagogg, czynili to zawsze
zwrdceni twarza w kierunku $wigtyni. Jezus respektowat te zwyczaje (por. ] 2,13;5,1; 7,2.10; Mt 4,23;
9,35; 11,11; tk 4,16.31; 13,10; 19,45; Mk 1,21; 6,2). Biorgc udzial w pielgrzymkach do Jerozolimy i
uczestniczac w zgromadzeniach synagogalnych, Jezus musiat by¢ widziany przez 6wczesnych jako osoba
szanujaca tradycje Izraela.

52 Pawet VI zauwaza: ,Maryja jest Dziewica modlacy sie. Uwidacznia sie to w Jej nawiedzeniu Matki
Poprzednika. Wypowiada tam stowa uwielbienia Boga i stowa pokory oraz wiary i nadziei: to bowiem
zawiera kantyk Magnificat” (MC 18).

53 ], KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, 152.

54 Bez watpienia wzorowany zostat na pie$ni Anny (1Sm 2,1-10).



ewangelii Lukaszowej. ,Wielkie rzeczy” (Lk 1,49), za ktére Maryja wielbi Boga, to wyboér
na Matke Mesjasza; motywem uwielbienia jest wiec Boze macierzynstwo, ktore lezy u
podstaw kultu Najswietszej Maryi Panny. Najsilniej w calym hymnie zarysowuja sie
nastepujace motywy teologiczne: dziekczynienie i uwielbienie Boga, rado$¢ Maryi, Jej
pokora, Boza troska o ubogich i mitosierdzie>>.

Modlitewny charakter miata takze wizyta Maryi w $wigtyni jerozolimskiej,
zwigzana z zydowska praktyka oczyszczenia po porodzie i ofiarowaniem Jezusa. Maryja
jawi sie tam jako Zydéwka skrupulatnie przestrzegajaca Prawa i spetniajagca zawarte w
nim nakazy. Modlitwag Maryi byty takze inne Jej pielgrzymki do Jerozolimy. Ewangelista
Lukasz po$wiadcza, ze uczestniczyta w pielgrzymkach do Swietego Miasta, zgodnie z
zydowskim zwyczajem. Trzy sposrod $wiat nalezaty do grupy tzw. regalim, czyli Swiat
pielgrzymich. Na Swieto Paschy, Namiotéw i Tygodni zydzi udawali sie do Jerozolimy
najczesciej w grupach, tworzac karawany, ktére zapewniaty bezpieczenstwo zaréwno
osobom, jak i pienigdzom przeznaczonym na podatki$wigtynne. Do uczestnictwa w tych
Swietach zobowigzani byli wszyscy mezczyzni (Wj 23,17; 34,23; Pwt 16,16)%¢. Nie ulega
watpliwosci, Zze Maryja, Jozef i Jezus brali udziat w tych pielgrzymkach, spetniajac tym
samym nakazy Prawa. Je$li nie przychodzita z Nazaretu trzykrotnie w ciggu roku do
Swietego Miasta (z powodu znacznej odleglosci), to Swiadectwa ewangelijne
podkres$laja, Ze przynajmniej na Pasche Maryja pojawita sie w Jerozolimie. Fakt ten
uwydatnia pokorng poboznos¢ Maryi, gdyz jako kobieta nie byta doowych pielgrzymek
zobowigzana. Krétka wzmianka o obecnosci Maryi w Jerozolimie w czasie $wieta
odkrywa wielkie bogactwo Jej zycia modlitewnego. Wzmianka: ,,Rodzice Jezusa chodzili
co roku do Jerozolimy na Swieto Paschy”, méwi bardzo wiele. Rozpoczynajace sie 15
dnia miesigca Nisan i trwajace siedem, a w diasporze osiem dni, Swieto Paschy,
upamietnia cudowne uwolnienie Izraelitow z Egiptu pod wodza Mojzesza. Pascha i
Przasniki, ktére poczatkowo stanowily dwa odrebne $wieta, z biegiem czasu
uformowaty jedng celebracje>’. Przebieg uroczystosci paschalnych opierat sie na zapisie
Wj 12: ofiarowywano baranka paschalnego, skrapiano jego krwig odrzwia domoéw
uzywajac hizopu, mieso zas spozywano (czesto w postawie stojacej, z kijem podréznym
w reku, co symbolizowa¢ miato gotowo$¢ do drogi) z przasnym chlebem. Baranka
wybierat zazwyczaj ojciec rodziny. Zwierze musiato by¢ doskonate, bez skazy, gdyz tego
wymagato Prawo. Na terenie $wigtyni, u wej$cia do dziedzinca kaptanskiego, ofiarnicy
odbierali wybrane baranki, by na dZwiek tragb zabi¢ zwierzeta zgodnie z rytuatem.

55 S. Harezga podkresla, ze hymn Maryi ma charakter na wskro$ teocentryczny; ,Bég Maryi w $wietle
hymnu Magnificat (Lk 1,46b-55)", Salvatoris Mater 1 (1999) 2, 137-141.

56 J6zef Flawiusz relacjonuje: ,Do miasta, w ktérym ustanowig $wiatynie, niechaj schodza sie Hebrajczycy
trzy razy w roku ze wszystkich krancéw zdobytej krainy, by sktada¢ Bogu dzieki za doznane
dobrodziejstwa, prosi¢ o taske na przyszto$¢ i poprzez obcowanie ze soba na wspélnych ucztach wzmagac¢
uczucia wzajemnej mitosci. Przystoi bowiem, by dobrze znali jedni drugich, skoro nalezg do tego samego
plemienia i Zyja wedtug tych samych praw; a osiggna¢ to mozna tylko przez takie wzajemne obcowanie,
gdy patrzac na siebie i rozmawiajac ze sobg, przypominajg sobie o wszystkim, co ich taczy” (Ant. 4,203-
204).

57 Pascha byta obchodzona w Izraelu juz w okresie monarchicznym. Swiadczy o tym 2Krl 23,22; Joz 5,10;
2Krn 8,13



Wieczorem rozpoczynano uczte, na ktérej kazdy z domownikéw miat $cisle okreslong
role. Najmtodszy z uczestnikow biesiady zadawat rytualne pytanie o znaczenie tak
spozywanego positku. Praktyka ta bazuje na Wj 13,8: ,W tym dniu bedziesz opowiadat
synowi swojemu: Dzieje sie tak ze wzgledu na to, co uczynit Pan dla mnie w czasie
wyjscia z Egiptu”. OdpowiedZ ojca rodziny przybierata forme haggady, czyli
opowiadania o historii $wieta. Przy wypowiadaniu pierwszego btogostawienstwa
spozywano przasny chleb maczany w czerwonym sosie zwanym charoset®8. Przy
odmawianiu Psalmu 114, opowiadajgcego o wyjsciu Izraelitow z Egiptu, wypijano tyk
stonej wody, na pamiatke tez wylanych przez przodkéw w niewoli. Aby przypomnie¢ ich
gorzki los, spozywano mieso baranka z gorzkimi ziotami. Positkowi towarzyszyt rytuat
picia wina, przy czym trzeci Kkielich, zwany ,kielichem btogostawienstwa”, miat
najbardziej uroczysty charakter. TuZz po nim rozpoczynat sie Spiew pie$ni Hallelu
(Psalmy 112-118)°°. Wszystkie te zwyczaje zwigzane ze sSwietowaniem Paschy
pozwalajg na wysuniecie tezy, ze modlitwa Maryi miata takze charakter rodzinny.

W Dziejach Apostolskich Lukasz zamies$cit jedynie lapidarng wzmianke o
obecnos$ci Maryi w wieczerniku, wraz z apostotami, po wniebowstgpieniu: ,Wtedy
wrécili do Jerozolimy z goéry, zwanej Oliwng, ktora lezy blisko Jerozolimy, w odlegtosci
drogi szabatowej. Przybywszy tam weszli do sali na gérzei przebywali w niej: Piotr i Jan,
Jakub i Andrzej, Filip i Tomasz, Barttomiej i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon
Gorliwy, i Juda, brat Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomys$lnie na-modlitwie razem z
niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego” (Dz 1,12-14). Wiasnie Lukasz
najczesciej podejmuje temat kobiet w swoim dwudziele (Lk - Dz), a wéréd nich zaznacza
obecno$¢ Maryi. Ta krétka wzmianka stuzy¢ moze podkreslaniu roli Maryi w poczatkach
nowej wspdlnoty oraz akcentowaniu modlitewnego charakteru Jej obecnosci. Jest to
jednomyslna, wytrwata, wspoélnotowa i skuteczna modlitwa rodzacego sie KoSciota.
Obecno$¢ Maryi w wieczerniku ma charakter stuzebny; wraz z innymi modli sie Ona -
jak nalezy przypuszczaé - o dar Ducha Swietego. Dar ten zostat udzielony w dniu
Piec¢dziesigtnicy, a sama Maryja - tak przynajmniej wnioskowa¢ mozna z tekstu
biblijnego - wraz z innymi zaczeta gtosi¢ innymi jezykami wielkie dzieta Boze.

2. Maryja ascoltans

Omawiajac powyzej.scene zwiastowania, zaakcentowano juz postuszenstwo
Maryi wobec przekazanego Jej Bozego oredzia. Obecnie warto podkresli¢ jeszcze dwie
ewangeliczne sceny, w ktorych Matka Chrystusa ukazana zostaje — tym razem posrednio
- jako Ta, ktora stucha stowa Bozego. Jezus, odpowiadajac na wies¢, iz Jego krewni
(wsréd ktérych znajdowata sie takze Jego Matka) pragna sie z Nim zobaczy¢, zapewnia:
Moja matka i moimi braé¢mi s3 ci, ktérzy stuchajag stowa Bozego i wypetiajg je” (Lk
8,21). Podobnym echem rozbrzmiewa btogostawienstwo, ktére Jezus wypowiedziat po
ustyszeniu zawotania pewnej kobiety z ttumu: ,Btogostawione tono, ktére Cie nosito i

58 Nazwa pochodzi od hebrajskiego rzeczownika ,cegta”; sok przygotowany z jabtek, orzechéw, fig i wina
ma przypominac niewolnicze prace Izraelitéw w Egipcie; E. ZAWISZEWSK]I, Instytucje biblijne, 129.

59 M. ROSIK, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijanskiej, Rozprawy Naukowe 46, red. serii: . Dec, Wroctaw
2003, 85-90.



piersi, ktére ssates” (kk 11,27). Odpowiadajac jej, zapewnia: ,Owszem, ale przeciez
btogostawieni ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego i zachowuja je” (Lk 12,28). Obydwa te
btogostawienstwa posrednio podkreslajg postawe Maryi, ktéra swym zyciem wykazuje
postuszenstwo ustyszanemu stowu Bozemu. Wypowiedzi Jezusa sg w istocie pochwatg
Jego Matki. Przenosi On pochwate z ptaszczyzny czysto naturalnej na ptaszczyzne wiary.
Komentujac drugi z przytoczonych fragmentéw, Sw. Augustyn parafrazuje stowa Jezusa:
»Takze moja Matka, ktérg ty nazywasz btogostawiong, jest wtasnie blogostawiong
dlatego, ze zachowuje stowo Boga, a nie dlatego, ze w Niej Stowo stato sie ciatem i
zamieszkato miedzy nami (J 1, 14); [jest blogostawiong] witasnie z tego wzgledu, ze
zachowuje Stowo samego Boga, ktére Jg stworzyto, i ktére w Niej stato sie ciatem”¢0.

3. Maryja meditans

Te specyficzng postawe Maryi, postawe medytacji, dwukrotnie w swym dziele
podkresla Lukasz ewangelista. Po opisie odwiedzin, ktére ztozyli Nowonarodzonemu
Jezusowi pasterze, autor natchniony stwierdza: ,Maryja zachowywata wszystkie te
sprawy i rozwazata je w swoim sercu” (kk 2,19). Przedmiotem medytacji-Maryi sg
wydarzenia przed chwilg opisane. Pasterze, rolnicy i rybacy, w oczach religijnych
przywodcow Izraela sa ,ludem nie znajagcym Prawa”, a wiec nalezagcym do najnizszej
warstwy spotecznej®l. Wtasnie im, pasterzom uwazanym za grzesznikdw, pozbawionym
prawa wystepowania jako $§wiadkowie w sadzie, objawia sie Jezus, prawdziwy Pasterz
[zraela, wybierajac ich na swiadkéw Jego przyjscia na $wiat.

Po raz drugi L.ukasz odnotowuje postawe medytacji Maryi po odnalezieniu Jezusa
zagubionego podczas pielgrzymki do Jerozolimy: ,Matka Jego chowata wiernie
wszystkie te wspomnienia w swym sercu” (kk 2,51) 2. Tym razem przedmiotem
refleksji sa stowa wypowiedziane przez dwunastoletniego Jezusa, ktére brzmia niczym
wyrzut: ,CzemusScie Mnie szukali? Czy nie wiedzieli$cie, Ze powinienem by¢ w tym, co
nalezy do .mego Ojca?” (Ek 2,49). Obydwie Lukaszowe wzmianki ukazuja Matke
Chrystusa w postawie kontemplacji zbawczych dziet dokonywanych przez Boga i
realizowanych w Jezusie.

4. Maryja querens

Wspomniana powyzej-scena zagubienia dwunastoletniego Jezusa w $wigtyni w
Jerozolimie (Lk 2,41-50) pozwala dostrzec jeszcze jedng istotng postawe Maryi, ktéra -
interpretowana na ptaszczyZnie wiary - staje sie wzorem i wezwaniem do
nasladownictwa dla przynalezacych do Kosciota. Chodzi o postawe poszukiwania Jezusa.

60 Homilia do ] 10, 3, BCPNT 3, 281

61 T. LOSKA, Ewangelia wedtug $w. tukasza. Tajemnica Chrystusa posréd nas, w: Moja ewangelia. Jezus
Chrystus wczoraj, dzis, jutro 3, Katowice 1996, 111-114.

62 Jezus moéwi, Ze na miano Jego najblizszych zastuguja ci, ktérzy stuchajg - szczegét pominiety przez
Mateusza i Marka - stowa Bozego i wypetniaja je. Warto przy okazji zauwazy¢, ze i w tym sensie Maryja
byta w petni Matka Jezusa. Dwa razy powie o Niej L.ukasz, Ze zachowywata w sercu stowa Jezusa i strzegta
ich (2,19.51). Ona tez wspaniatomys$lnie oswiadczyta, Ze jest stuzebnicg Panska (tk 1,38)”; K. ROMANIUK,
A. JANKOWSK]I, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 1, Poznan - Krakéw 1999,
316.



Pobyt Maryi, J6zefa i Jezusa w Jerozolimie spowodowany byt, jak wspomniano juz wyzej,
zwyczajem udawania sie dorostych (powyzej trzynastu lat) Zydéw, trzy razy do roku
(Pascha, Pieédziesigtnica i Swieto Namiotéw) z pielgrzymka do Jerozolimy®3. Cho¢
kobiety nie byly zobowigzane do takiej wizyty, czesto towarzyszyly swoim mezom.
Celebracje paschalne trwaty tydzien, natomiast kazdy Izraelita winien przebywaé¢ w
Swietym mie$cie przynajmniej jedna dobe. Cierpienie Maryi jest wiec cierpieniem matki
zatroskanej o losy swego dziecka. Rodzicom Jezusa zdawato sie, ze Syn ich zaginat bez
$ladu, tymczasem Jezus zdumiewat swg madros$cig nawet nauczycieli.

Odnalezienie Jezusa tLukasz relacjonuje wedtug starotestamentowego schematu
epifanii Boga, w ktérym wystepuja trzy momenty: wstgpienie - objawienie -
zstapienie®*. Ewangelista zauwaza, ze J6zef, Maryja i Jezus ,wstapili” do Jerozolimy na
Swieto Paschy (Lk 2,41-42), a po skoniczonych uroczysto$ciach Jezus ,zstapit” z nimi do
Nazaretu (tk 2,51). Pomiedzy ,wstapieniem” a ,zstgpieniem” realizuje sie Objawienie®>.

Po raz kolejny Jezus poszukiwany jest przez Maryje juz w toku swej publicznej
dziatalnoS$ci. Kiedy ja rozpoczat, niemal bez ustanku otaczany byt przez ttumy ludzi. Tzw.
»,magnetyzm” Jezusa szczegblnie czesto podkreslany jest przez Marka, jednak wszyscy
synoptycy zamies$cili w swych dzietach scene, ktorej synopsy biblijne zazwyczaj nadaja
tytut ,prawdziwi krewni Jezusa” (Mt 12,46-50; Mk 4,21-25; £k 7,19-21). Jezus daje w
relacjonowanej przez synoptykéw scenie pierwszenstwo wspdlnocie religijnej przed
wiezami krwi. Taka postawa stanowi novum w zydowskim $rodowisku
mentalno$ciowym?®. Podobnym echem brzmia zreszta stowa zapisane w mowie
misyjnej u Mateusza: ,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien”
(Mt 10,37).

5. Maryja patiens

Ewangelie synoptyczne dostarczajg stosunkowo duzo materiatu, ktéry rysuje
posta¢ Maryi doznajacej cierpienia. To prawda, ze zapowiedZ Symeona o mieczu, ktory
przeniknie Jej dusze najpetniej zrealizowata sie pod krzyzem, byty jednak takze i inne
chwile, w ktérych tajemnica cierpienia przepeinia osobe Maryi. Wsréd tekstow
dotykajacych tematyki cierpienia Matki Jezusa wyrézni¢ nalezy proroctwo Symeona (Lk
2,25-35), ucieczke do Egiptu (Mt 2,13-15), poszukiwanie zagubionego w $wiatyni
dwunastoletniego Jezusa (kk 2,41-50), oraz trudno$ci w spotkaniu z Jezusem podczas
Jego publicznej dziatalnosci (Mt 12,46-50; Mk 4,21-25; tk 8,19-21), a takze scene, w
ktére krewni Jezus préobujg sktoni¢ Go do zaprzestania tej dziatalnosci (Mk 6,1-6).

Zasadniczym tekstem moéwigcym o cierpieniu Maryi jest zapowiedZ dana przez
Symeona w czasie, gdy rodzice Jezusa przyszli z Nowonarodzonym do $wiatyni, by

63 Jesli dystans byt zbyt duzy, Prawo zezwalato na jedna pielgrzymke w roku, wtasnie na s$wieto Paschy.

64 Podobnie dzieje sie przy objawieniu sie Boga Mojzeszowi (Wj 3-4 i 33,18-34) i Eliaszowi (1Krl 19).

65 W. WOLYNIEC, Maryja w petni Objawienia, 57.

66 ... w judaizmie nie styszano o tym, by dawal pierwszenstwo wiezom religijnej wspo6lnoty przed
zwigzkami rodzinnymi, z wyjatkiem sytuacji, gdy poganin nawracat sie na judaizm i uznawat swoja nowa
rodzine za wazniejsza od starej”; C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
red. wyd. polskiego K. Bardski, W. Chrostowski, ttum. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2000, 142.



wypetni¢ wymogi Prawa: ,,A Twoja dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszty zamysty
serc wielu” (kk 2,35). Proroctwo (taka nomenklatura powszechnie przyjmowana jest w
literaturze egzegetycznej) to zawarte zostato w tzw. ,cyklu Swigtynnym”, ktéry w
Lukaszowej Ewangelii Dzieciectwa obejmuje: ofiarowanie Jezusa w $wiatyni (kk 1,22-
24), ztaczone z narracja o spotkaniu z Symeonem (tk 2,25-35) i Anng (tk 2,36-38), oraz
opowiadanie o odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni (2,41-50). Przepis
zanotowany w Wj 13,2.12.15 wymagal, by pierworodnego syna ofiarowa¢ Bogu na
stuzbe w $wiatyni. Od czasoéw, kiedy stuzbe te zaczeli petni¢ lewici, dziecko podlegato
regulacji wykupu. Przy okazji przedstawienia niemowlecia w $wigtyni, sktadano ofiary.
Najubozsi ofiarowa¢ winni pare synagorlic lub gotebi (Kpt 5,7; 12,8)¢7. Postacie
Symeona i Anny reprezentuja oczekujacych na Mesjasza Izraelitow. Obydwoje
wypowiadajg prorocze stowa, zapowiadajace przyszia misje Jezusa. Oprdécz kantyku
Nunc dimittis, Symeon zapowiada takze sprzeciw, jaki-powstanie wobec Jezusa, oraz
cierpienia Maryi. Proroctwo to wyraznie nawigzuje do ksiegi Izajasza: ,On bedzie
kamieniem obrazy i skatg potkniecia sie dla obu'domoéw Izraela; putapka i sidtem dla
mieszkancéw Jeruzalem. Wielu z nich sie potknie, upadnie i rozbije, bedg usidleni i w
niewole wzieci” (Iz 8,14-15). Stowa Symeona odczytane w tym kontekscie sugeruja, ze
dla przyjmujacych dzielo Jezusa, On sam stanie sie fundamentem zbawienia, dla
odrzucajacych je - kamieniem obrazy: Termin ,znak” w wyrazeniu ,znak sprzeciwu” ma
dtuga tradycje biblijna. Przywotuje najpierw dzieto stworzenia i cuda dokonywane przez
Bozych postancéw; odnosi sie takze do préb obecnosci Jahwe podczas pustynnej
wedrowki Izraelitow. Z chwilg przyjscia na $wiat Zbawiciela, On sam staje sie znakiem,
ktéry moze by¢ przyjety lub odrzucony®®. Roéwniez termin ,miecz” ma w tradycji
biblijnej i pozabiblijnej szerokie pole znaczeniowe. W tradycji greckiej miecz kojarzony
byt z zemsta wiladcy: Damokles, ktéory byt pochlebca na dworze tyrana Syrakuz,
Dionizosa I Starszego (405-367 przed Chr.), zostal zaproszony przez wtadce na uczte,

67 Wzmianka Lukasza o ,ich oczyszczeniu” (2,22) budzi pewne niejasnosci. Prawo Mojzesza moéwito o
czterdziestodniowym okresie nieczystosci rytualnej kobiety po porodzie; nie ma mowy o takim przepisie
dotyczacym mezczyzny. Jesli wiec zaimek dzierzawczy ,ich” nie wskazuje na Maryje i J6zefa, mozliwe, Ze
zamierzeniem teologicznym hLukasza bylo wskazanie na samego Jezusa. Przy takiej interpretacji nie
chodzitoby o oczyszczenie, ktéremu Jezus miat by¢ poddany, ale ktérego sam miat dokonaé. Skrupulatni
egzegeci obliczyli, ze od chwili zwiastowania narodzin Jana do narodzenia Jezusa mineto czterysta
piecdziesiat dni. Suma z czterdziestodniowym okresem oczyszczenia daje czterysta dziewiecdziesiat dni, a
wiec doktadnie siedemdziesiat tygodni, czyli czas zapowiedziany przez Daniela, w ktérym Bég potozy kres
nieprawosci (9,24). W takiej interpretacji przedstawienie Jezusa w $wigtyni byloby symboliczng
zapowiedzig jej oczyszczenia. ,Oba epizody [oczyszczenie i ofiarowanie], z historycznego punktu widzenia
wcale nie musiaty odbywaé sie w tym samym miejscu i w tym samym czasie: sg to bowiem odrebne
momenty religijne w zyciu rodziny zydowskiej. Oczyszczenie kobiety, ktéra urodzita dziecko, zwykle
miato miejsce w Swiatyni (Kpt 12,1-8), ale zadne prawo starotestamentowe nie méwi nic o konieczno$ci
ofiarowania w $wigtyni pierworodnego syna. Ofiarowanie mogto nastgpi¢ w jakimkolwiek miejscu i by¢
przyjete przez kazdego kaptana”; M. MIKOLAJCZAK, ,Swiatynia jerozolimska a ofiarowanie Jezusa (Lk
2,22-24)", Wroctawski Przeglgd Teologiczny 6 (1998) 2, 139; 0. DA SPINETOLI, Luca. 1l Vangelo dei poveri,
Assisi 1986, 112-116.

68 M. ROSIK, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych, Studia Biblica 5, Kielce 2003, 53-
54.



podczas ktorej miat zakosztowac stodyczy rzadzenia. Posadzono go na miejscu, nad
ktérym na konskim wtosiu powieszono obnazony miecz. Miecz stat sie symbolem grozb,
ktére wcigz zatruwaja zycie ludzkie®. Motyw miecza niejednokrotnie pojawia sie na
kartach Starego Testamentu jako symbol Bozej kary. W stowach proroctwa przeciw
Egiptowi Jeremiasz obwieszcza: ,A dzien ten jest u Pana, Boga Zastepow, dniem odwetu,
by sie poms$ci¢ nad swoimi wrogami. Miecz pochtonie, nasyci sie i ugasi pragnienie ich
krwig, albowiem rzez to ofiarna dla Pana, Boga Zastepéw w ziemi pdinocy, nad
Eufratem” (Jr 46,10). Miecz - wloZzony w rece Babilonczykéw - stuzyt takze jako symbol
gniewu Bozego nad Izraelem: ,Miecz, miecz! Wyostrzono go i wyczyszczono. Na krwawy
b6j wyostrzono, by 1$nit jak btyskawica, wyczyszczono. [..] Datem go, by wyczysci¢, by
chwyci¢ w dton; miecz wyostrzono i wyczyszczono, aby go poda¢ w reke tego, co zabija”
(Ez 21,14-16). Nieco ogdlniej ujmujac, miecz jest symbolem cierpienia. Wiasnie w takim
znaczeniu termin ten zostat uzyty przez hLukasza. Oznacza on cierpienia Maryi
spowodowane majacg nastgpi¢ meka Jezusa.

Sama konieczno$¢ ucieczki, by chroni¢ zycie ludzkie, jest juz swoistg forma
cierpienia. Fabuta narracji o ucieczce $w. Rodziny do Egiptu (Mt 2,13=15) koncentruje
sie wokét udania sie Swietej Rodziny do Egiptu, celem unikniecia gniewu Heroda, ktéry
postanowit zgtadzi¢ nowonarodzonego Jezusa. Opowiadanie to jest echem starozytnego
przekazu Ksiegi Wyjscia o postanowieniu  faraona, by zgladzi¢ wszystkie
nowonarodzone dzieci hebrajskie. Postanowienie to znalazto swdj wyraz w stowach
faraona, skierowanych do potoznych kobiet hebrajskich: ,Jesli bedziecie przy porodach
kobiet hebrajskich, to patrzcie na pte¢ noworodka. Jesli bedzie to chtopiec, to winniscie
go zabi¢” (Wj 1,16).

Rozpoczynajac narracje, Mateusz postuguje sie typowym dla siebie okresleniem:
,0to aniot Panski ukazat sie we $nie” (Mt 1,20; 2,19-20). Sen jest jednym ze sposobéw
komunikowania sie Boga z cztowiekiem w Mateuszowej Ewangelii Dzieciectwa. Autor
kilkukrotnie podkresla znaczenie snéw. Stuzg one jako ostrzezenia skierowane do J6zefa
i medrcow”, Przypuszczalnie ewangelista znat starozytng legende zydowska, wedlug
ktérej za czaso6w niewoli egipskiej astrologowie ostrzegli faraona, ze narodzit sie
Mojzesz, ktéry miat poprowadzi¢ Izraelitow ku wyzwoleniu; ojciec Mojzesza jednak
zostat przez boska interwencje ostrzezony we $nie o tym, Ze faraon zamierza zabic
wszystkich chtopcow hebrajskich, i ratujac sie ucieczka, ocalit Zycie syna. O legendzie tej
wspomina Flawiusz: ,Ulitowat sie nad nim [Amaramem, ojcem Mojzesza] Bég,
wzruszony jego btaganiem, i ukazujgc mu sie we $nie upomniat go, by nie tracit nadziei
na poprawe losu; On bowiem pamieta o ich poboznos$ci i nigdy nie przestanie
wynagradza¢ za nig; przeciez to z Jego taski nieliczni przodkowie Izraelitow rozmnozyli
sie w plemie tak potezne” (Ant. 2,170-171). Analogia pomiedzy obiema historiami
wydaje sie ewidentna’l. Narracja Mateusza nie mowi wprost o cierpieniu Maryi, jednak
na zasadzie analogii mozna do Niej odnie$¢ uczucia kazdej matki kochajacej swe dziecko.

69 W. KOPALINSKI, ,Damokles”, w: Stownik mitéw i tradycji kultury, Krakéw 1996, 192.

70 J. MEYER EVERTS, ,Dreams in the NT and Greco-Roman Literature”, The Anchor Bible Dictionary, D.N.
Freedmann (wyd.), II, New York - London - Toronto - Sydney - Auckland 1992, 231-232.

71].P. MEIER, Matthew, Dublin 1984, 13.



Zagrozenie zycia dziecka jest zawsze powodem strachu, czyli cierpienia matki. Mozna w
tym kontek$cie odczytac takze starotestamentalne zapewnienie o Bozej mito$ci wobec
Izraela, w ktérym Jahwe powotuje sie na przyktad matki troszczacej sie o swe dziecko:
,CZy moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu? Ta, ktéra kocha syna swego tona?
A nawet gdyby ona zapomniatla, Ja nie zapomne o Tobie. Oto wyrytem cie na obu mych
dtoniach” (Iz 49,15-16). Aniot poleca Jézefowi uda¢ sie ,do Egiptu”, gdyz kraj ten w
tradycji starotestamentalnej widziany jest nie tylko przez pryzmat zniewolenia, ale
takze jako miejsce ucieczki’2. Cel poszukiwania Jezusa przez Heroda okresla Mateusz
zdaniem celowym: ,aby Go zgtadzi¢”. Mozna tu widzie¢ zapowiedZ wydarzen
zwigzanych ze S$miercig Jezusa, ewangelista bowiem postuguje sie tym samym
okresSleniem (Mt 27,20). Tym samym uzyta przez ewangeliste terminologia wskazuje na
cierpienie Maryi. Juz sama mowa o checi zgladzenia Jezusa jest pierwsza realizacjg
proroctwa Symeona. Bez watpienia jednak Mateusz, postugujac sie analogia Jezus-
Mojzesz, nawigzuje w uzasadnieniu nakazu do podwéjnej tradycji ksiegi Wyjscia: do
nakazu faraona, by zabija¢ hebrajskie dzieci (Wj1,22)73 oraz do usitowan faraona, by
straci¢ Mojzesza (Wj 2,15: ,faraon ... usitowat straci¢ Mojzesza”)74.

Cierpienie Maryi zwigzane z koniecznos$cig ucieczki do Egiptu widzi Mateusz w
konteks$cie realizacji dawnych proroctw. Cytat z Oz 11,1: ,Z Egiptu wezwatem syna
mego” wprowadza Mateusz stosowang przez siebie formutg ,tak miato sie spetni¢ stowo,
ktére Pan powiedzial przez proroka”’>. Ozeasz nawigzywat w swej wypowiedzi do

72 Kiedy Salomon poszukiwal Jeroboama, aby go zabi¢, ten ,schronit sie do Egiptu, do Szeszonka, kréla
egipskiego, i zostat w Egipcie az do $mierci Salomona” (1Krl 11,40). Podobnie rzecz miata sie w przypadku
Uriasza, syna Szemajasza z Kiriat-Jearim, ktérego prorocze stowa nie spodobaty sie krélowi Jojakimowi.
Gdy krol postanowit zabi¢ proroka, ,Uriasz ustyszat o tym, przerazit sie i uciekajac przybyt do Egiptu” (Jr
26,21). Tutaj réwniez w.czasach Machabeuszéw schronit sie najwyzszy kaptan Oniasz IV. Egipt byt jednak
przede wszystkim krajem, w ktérym przez dtugie lata mieszkali Izraelici. Podréz Jezusa do Egiptu
wyobraza wedrowke Izraela z Kanaanu do Egiptu. Rozszerzeniu takiej interpretacji stuzy postac Jozefa,
przybranego ojca Jezusa, ktory nosi imie patriarchy Jézefa, ktéry przyprowadzit do Egiptu Jakuba-Izraela;
R.E. BROWN, The Birth of Messiah, 216.

73 A. LESKE, Ewangelia. wedtug $w. Mateusza, w: ,Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek”, red. W.R. Farmer, S. McEvenue, A.]. Levoratti, D.L.
Dungan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, T. Mieszkowski, P. Pachciarek, ttum. B. Widla, Warszawa
2001,1142.

74 0 tym wydarzeniu J6zef Flawiusz pisat: ,0t6zZ jeden z kaptanéw (a sa tam [w Egipcie] kaptani bardzo
biegli w przepowiadaniu przysztos$ci) oznajmit krélowi, ze teraz wtasnie ma sie narodzi¢ wsréd Izraelitéw
dziecie, ktére, gdy wyrosnie na meza, ukréci potege Egipcjan, a wzmocni Izraelitéw, przewyzszajac
wszystkich ludzi mestwem i zdobywajac stawe wiecznotrwata. Ulgkt sie krél; i za rada owego kaptana
rozkazal, by kazde nowo narodzone dziecie ptci meskiej z rodzicow izraelskich topiono w rzece i
pilnowano potogéw niewiast hebrajskich” (Ant. 2,8,2). Flawiusz nic nie wspomina jednak o podobnym
wydarzeniu w Palestynie za czaséw Heroda. Brak jakichkolwiek Zrédet historycznych poza ewangelia,
ktére wskazywatyby na rzeZ niemowlat, sktania niektérych egzegetéw do tezy o legendarnym charakterze
opowiadania Mt 2,16-18.

75 Takie zastosowanie starotestamentalnego cytatu do opisywanych wydarzen dziecinstwa Jezusa ukazuje
generalna zasade, jakg przyjmuje Mateusz w Korzystaniu z Pisma Swietego: nadaje starozytnym tekstom
znaczenie, ktérego z pewno$cig nie posiadaly w historycznym kontekscie, w ktérym powstaty; F.
KERMODE, ,Matthew”, w: The Literary Guide to the Bible, ed. R. Alter, F. Kermode, London 1989, 338.



historycznego wyijscia Izraelitéw z Egiptu; nie prorokowat o przysztych wydarzeniach.
Mateuszowe ,wypetnienie sie” proroctwa nalezy wiec rozumie¢ typologicznie: jak ,syn
Boga”, Izrael, zostat wybawiony z niewoli przez cudowng interwencje Jahwe, tak
réwniez Jezus, ,syn Bozy”, zostaje ocalony za przyczyng ingerencji boskiej. Ozeaszowy
cytat stanowi kulminacje, a jednocze$nie teologiczng interpretacje historycznego
wydarzenia ucieczki Swietej Rodziny do Egiptu. Jezus przedstawiony w
dotychczasowych perykopach Ewangelii Dzieciectwa jest synem Maryi i J6zefa, synem
Dawida i synem Abrahama (Mt 1,1)7¢, ale jest przede wszystkim ,moim Synem”, czyli
Synem Bozym. Jak Izrael-Syn Bozy, tak Jezus musi wyj$¢ z Egiptu (powrét do Nazaretu:
2,19-23), przej$¢ przez wody Jordanu (chrzest z ragk Jana Chrzciciela: Mt 3,13-17) i
doswiadczy¢ wedréwki przez pustynie (kuszenie: Mt 4,1-11)77. Mateusz ukazuje wiec
Jezusa jako Tego, ktéry w swoim zyciu ,prze-zywa” historie swojego narodu. Izrael jest
przybranym, kolektywnie rozumianym synem Jahwe; Jezus jest prawdziwym synem
Bozym. W tym tez konteksScie cierpienie Maryi towarzyszy realizacji Bozego planu
zbawczego.

Kolejny fragment méwiacy o cierpieniu‘Maryi to opis zagubienia Jezusa podczas
jednej z pielgrzymek do Jerozolimy (kk 2,41-50). Ewangelista wktada w usta Matki
wprost wzmianke o Jej bolu: ,Oto ojciec'Twoj i ja z bélem serca szukaliSmy Ciebie” (Lk
2,48). Scena, ktéra rozegrata sie w swiatyni, kiedy to Jezus zdumiewat ,nauczycieli” (Lk
2,46), jest na wskro$ symboliczna’8. Juz sama terminologia posrednio jest pasyjna, a
wiec dotyka cierpienia Jezusa. Termin dei (,powinienem”), ktéry pojawia sie w
Jezusowym stwierdzeniu, iZ powinien On by¢ ,w sprawach Ojca” (tk 2,49), jest typowym
czasownikiem zapowiedzi meki i zmartwychwstania (Lk 9,22; 13,33; 17,25; 22,37;
24,7.44). Przywotujac kontekst pasyjny, tym samym perykopa dotyka tematu cierpienia
Maryi. Inng wiezig taczaca narracje o Jezusie w Swigtyni z wydarzeniami paschalnymi
jest motyw ,trzech dni” o watek poszukiwania Jezusa (por. Lk 24,5). Rodzicom Jezusa
zdawato sie, ze zagingt bez s$ladu, tymczasem zdumiewat swa madro$cia nawet
nauczycieli; wyleknionym uczniom po wydarzeniach wielkopigtkowych wydawato sie,
ze Jezus zginat na zawsze, tymczasem zmartwychwstat, by kontynuowaé swa misje
nauczania i prowadzenia ku zbawieniu. Analogia pomiedzy zagubieniem Jezusa i Jego
$Smiercig oraz pomiedzy odnalezieniem Jezusa a Jego zmartwychwstaniem jest moze
daleka, ale na pewno dostrzegalna. Mozna méwic¢ o cierpieniu Maryi w podwojnym
aspekcie: w wymiarze egzystencjalnym jest to cierpienie matki, ktérej syn sie zagubit; w

76 A. Vogtle sadzi, ze sekwencja: syn Dawida - syn Abrahama - syn Boga, nie jest przypadkowa, lecz stuzy
ukazaniu synostwa BoZego Jezusa jako kulminacji stopniowego objawiania Jego tozsamo$ci; Messias und
Gottessohn. Herkunft und Sinn der matthdischen Geburts- und Kindheitsgeschichte, Diisseldorf 1971, 18.

77 D.J. Harrington zauwaza: ,Matthew’s emphasis is on Jesus as Son of God. The original context [of Hos
1,11] is Israel’s exodus from Egypt; Israel is thus called the Son of God. Such a background for Jesus’ divine
sonship stresses the continuity between Jesus and Israel, for Jesus repeats the experience of Israel in the
exodus generation”; The Gospel of Matthew, Collegeville 1991, 44.

78 0. da Spinetoli zauwaza: ,La scena di Gesu in mezzo ai dottori del tempio, dove rivela una sapienza
superiore davanti ai ‘maestri’ piu qualificati della comunita israelitica, & altamente simbolica. Essa indica
che egli usufruisce di una particolare comunicazione divina dato che non ha frequentato nessuna scuola.
La risposta di Gesu ai genitori conferma questa impressione”; Luca. Il Vangelo dei poveri, 129.



wymiarze teologicznym wydarzenie jest zapowiedzig meki i Smierci Jezusa, ktérych
Maryja byta $wiadkiem. Pierwszy wymiar ma charakter bezposrednio wynikajacy z
tekstu, drugi jest elementem jego interpretacji teologiczne;j.

Przy omawianiu postawy poszukiwania Jezusa przez Maryje wskazano na
perykopy Mt 12,46-50; Mk 4,21-25; £tk 8,19-21. Réwniez i w tej scenie posrednio
zarysowuje sie element cierpienia Matki, ktéra ma trudnosci w spotkaniu z wiasnym
synem. Bardziej jeszcze element 6w obecny jest w opisie wrogiej postawy mieszkancow
Nazaretu wobec Jezusa (Mk 6,1-6). Trudno wyobrazi¢ sobie, by nie sprawiata ona boélu
Jego Matce. Ewangelista nie wspomina bezposrednio obecnos$ci Maryi przy catym
wydarzeniu, jednak uprawnione jest przypuszczenie, ze przynajmniej dotarty do Niej
wie$ci o catym zajSciu. Scena rozegrata sie przeciez w synagodze, w Jej rodzinnym
mieScie. Markowa wzmianka, iz Jezus jest ,synem Maryi” (Mk 6,3) swiadczy o klimacie
niecheci rowniez wobec Niej.

6. Maryja serviens

Kolejny rys postaci Maryi to Jej postawa stuzebna. Maryja moze by¢ ukazywana
jako wzor stuzby w dwojakim aspekcie: stuzby Bogu i ludziom, jest wiec ancilla Domini i
homo serviens. Najwyrazniej postawa stuzby cztowiekowi zarysowuje sie w scenie
nawiedzenia Elzbiety (Lk 1,39-45). Czyn Maryi jest wyrazem ducha stuzby, tym razem
skierowanej ku krewnej. Maryja-wybiera sie na spotkanie z Elzbietg ,z pos$piechem”,
ktéry oddaje stan ducha cztowieka pragnacego zweryfikowac stowa Boze’?. Zadziwienie
owym duchem stuzby, ktéry prowadzit Maryje, wyraza pytanie Elzbiety: ,,Skadze mi to,
ze matka mojego Pana przychodzi do mnie?” (Lk 1,43). Teologia Wschodu okresla
Maryje mianem Pneumatophora, Nosicielka Ducha. Istotne dla petniejszego odczytania
nawiedzenia okazuje sie spojrzenie na kontekst; Maryja udaje sie do swych podesztych
juz w latach krewnych po otrzymaniu Bozego zwiastowania o narodzinach Jezusa.
Spotkanie z'Bogiem prowadzi do spotkania z cztowiekiem. W stuzbie cztowiekowi
bowiem weryfikuje sie autentycznos¢ spotkania z Bogiem.

7. Maryja ancilla Domini

Przy zwiastowaniu Maryja sama okresla siebie jako ,stuzebnice Pansk3”, co
powtarza w Magnificat, chwalac Boga, iz wejrzat ,unizenie stuzebnicy”. Jej zawotanie
»hiech mi sie stanie” nie jest - jak chcieliby niekt6rzy egzegeci - naznaczone rezygnacja
czy wrecz determinacjg.’Maryja stawia pytanie: ,jakze sie to stanie?”, jednak nie jest to
pytanie $wiadczace o braku wiary, zaufania czy powatpiewaniu. Wrecz przeciwnie, jest
to poszukiwanie wiary catkowicie §wiadomej. Co prawda tacinskie fiat sugerowac¢ moze
pewien odcien zgody podjetej z rezygnacjag w tonie ,no dobrze, niech juz tak bedzie”,
jednak grecka forma (a wiec oryginalna) jest jak najdalsza od takiego wydZwieku zgody
Maryi. Uzyta tu przez L.ukasza forma optativus jest niezwykle rzadka na kartach Nowego
Testamentu. Greckie genoito (Lk 1,38) jest radosnym zawotaniem ,niech tak bedzie!”,

79 Lukasz ukazuje wizyte Maryi w domu Zachariasza nie tylko jako spotkanie dwdéch matek, ale rowniez
jako spotkanie Jezusa z Jego poprzednikiem, Janem Chrzcicielem. Tak odczytywano wydarzenie juz w
pierwszych wiekach chrzescijanstwa.



yniech sie tak stanie!”; wyraza ochocze przyjecie woli Bozej, entuzjastyczne wrecz
podjecie wspotdziatania z nig®0.

Mozna u synoptykow wskazaé wiecej tekstow poswiadczajacych stuzebnag
postawe Maryi wobec Boga. Jednym z aspektéw tej postawy jest modlitwa, medytacja
czy stuchanie stowa Bozego, a wiec cechy oméwione powyzej. Postawa stuzebna wobec
Boga przejawia sie takze w scenie ofiarowania w $wiatyni; Maryja zachowuje Boze
prawo, sktada przepisane nim ofiary. To wtasnie tam miedzy innymi weryfikuje sie Jej
postawa ,stuzebnicy Panskiej”. Tym samym realizuje sie posrednio proroctwo
Malachiasza: ,Przybedzie do swej Swigtyni Pan, ktérego wy oczekujecie” (Ml 3, 1).

Konkluzja

Zarysowane powyzej zasadnicze linie mariologii synoptykéw nie wyczerpuja
wszystkich jej zagadnien; wskazuja co najwyzej kierunki, w  ktérych ida dalsze
dociekania teologéw. Peiniejszy obraz mariologii zyskuje sie w zestawieniu z mys$la
Janowa uzupetniong 0 interpretacje niektérych fragmentéw  listéow
nowotestamentalnych. Warto jednak zaznaczyé po raz kolejny, Ze mariologia-ewangelii
synoptycznych pozostaje zawsze chrystologiczna i eklezjologiczna. Zagubienie
ktéregokolwiek z tych wymiaréw, a wiec prezentacja postaci Maryi bez zwigzkéw z
Chrystusem lub KoSciotem, jest fatszywym tropem refleksji teologicznej.
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