ks. Mariusz Rosik

Niepokalana - pelna taski.
Przyczynek do interpretacji terminu kecharitomene (Lk 1,28)

0 Maryjo, dzieki temu, Ze jestes petna taski [kecharitomene],
radujq sie wyzwoleni z wiezéw Otchtani,

a mieszkaricy niebieskich przestworzy cieszq sie,

bo zostata im przywrécona rajska szczesliwosé.

Z mowy $w. Anzelma, biskupa

Szukajac biblijnych podstaw dogmatu o Niepokalanym Poczeciu tradycyjnie
niemal wszyscy teologowie odwotujg sie do Protoewangelii. ZapowiedZ nieprzyjaZni
pomiedzy Niewiasta a wezem i ich potomstwem, wypowiedziana przez Boga w Ogrodzie
Czterech Rzek (Rdz 3,15) doczekata sie w historii egzegezy wielu interpretacji. Jednak
benedyktyn Lendr Drewniak poczynit ciekawe spostrzezenie. Po przebadaniu
wszystkich tekstow Ojcéow Kosciota dotyczacych Rdz 3,15 na przestrzeni sze$ciu
pierwszych wiekéw, dochodzi do wniosku, Ze Zaden z Ojcéw nie uzasadnia tym tekstem
Niepokalanego Poczecia. Po ogltoszeniu dogmatu wielu teologéw, w tym biblistow,
siegato do Protoewangelii, stawiajac sobie pytanie: Jak uzasadni¢ mariologiczny sens
Rdz 3,157 Wydaje sie, Ze tak postawione pytanie winno by¢ wtérne: Zasadnicze bowiem
brzmi: Jaki jest wtasciwy sens Protoewangelii?! Dopiero po odpowiedzi na nie, jesli
dostrzezony zostanie sens mariologiczny, mozna pyta¢ o jego rozumienie i pogtebiong
interpretacje. W takim wtasnie kierunku szty kolejne badania teologéw. Wielu z nich
zgadza sie, ze watek mariologiczny pojawia sie w Protoewangelii w sensie petniejszym?,
typicznym czy przystosowanym, najwiecej jednak kontrowersji pojawia sie, gdy chodzi o
sens dostowny, czyli literalny3.'Za tym ostatnim opowiedziat sie Stanistaw Stys#,
Augustyn Bea® czy Stanistaw Celestyn Napiorkowski.

1 [..] poprawna praca nad tekstem wymaga respektowania dwdéch regut: pierwsza jest potréjna: a) nie
nalezy wyolbrzymia¢ jakichkolwiek danych egzegetycznych, b) nie pomniejszac ich i c) nie pomija¢; druga
odnosi sie do celu egzegezy; powinno w niej chodzi¢ o ustalenie wtasciwego sensu Pisma Swietego”; S.C.
NAPIORKOWSKI, ,Biblijne podstawy nauki o niepokalanym poczeciu. Bilans stulecia - przyczynek do
historii egzegezy”, Salvatoris Mater 3 (2001) 1, 24.

2 Zwolennikiem takiej interpretacji jest René Laurentin. Autor zauwaza: ,Ten sens petniejszy chetnie
nazwalbym nadsensem (un ultra-sens), analogicznie do ultra dzwiekéw czy ultrafioletu; to jaki$ sens
gtebszy, wymykajacy sie spod instrumentéw i mozliwos$ci Scistej egzegezy. Odkrywa sie go w Swietle
poZniejszego Objawienia: £k 10, 19:,0to dalem wam wtadze stapania po wezach i skorpionach, i po catej
potedze przeciwnika, a nic wam nie zaszkodzi” oraz Ga 3,16: ,0t6Z to wtasnie Abrahamowi i jego
potomstwu dano obietnice. I nie méwi (Pismo): ,i potomkom”, co wskazywatoby na wieluy, ale (wskazano)
na jednego: i potomkowi twojemu, ktérym jest Chrystus”. Taki kierunek egzegezy odnajdujemy w
Tradycji, ktéra z naciskiem i statoscig zmierza w tym kierunku [..] Rdz 3,15 nie zawiera wyraZnego
wskazania na Maryje i Jej Niepokalane Poczecie czy inne Jej przywileje, ale jest jako$ ulotne wskazanie i
realny, cho¢ dalszy fundament”; ,L’'Immaculée Conception. Les travaux du Centenaire”, La Vie Spirituelle.
Supplement 8 (1955) 461. Cytat za S.C. Napidorkowskim.

3 Zazwyczaj przyjmuje sie, ze sensus litteralis to illum sensum qui ex ipsis et solis verbis hagiographi recte
explicatis manifestetur vel sensum divinum verbis hagiographi immediate expressum. Wedtug definicji



Inne teksty starotestamentowe, wykorzystywane niekiedy przy argumentacji za
Niepokalanym Poczeciem to tzw. teksty akomodowane (Prz 8 i Syr 24)¢. Akomodacja
moze by¢ dwojakiego rodzaju: czysto werbalna (polegajaca na grze stéw) i rozszerzona
(polegajaca na analizie podobienstw pomiedzy tekstami). Pierwsza - wedtug Marialis
cultus - nie powinna mie¢ w ogble miejsca w przepowiadaniu, druga natomiast moze by¢
stosowana jedynie w stopniu ograniczonym.

Wsrod tekstow Nowego Testamentu, ktére wykorzystuje sie szukajgc biblijnych
podstaw dogmatu, najczesciej siega sie do pozdrowienia anielskiego, w ktérym pojawia
sie hapax legomenon. Greckie kecharitomene wlaczone zostalo w formute: ,BadZ
pozdrowiona, petna taski [kecharitomene]’, Pan z Tobg, btogostawiona jeste§ miedzy
niewiastami” (kk 1,28). Niniejszy szkic stanowi prébe interpretacji wspomnianego
imiestowu we wspotczesnych badaniach egzegetycznych. R6zne odcienie znaczeniowe
tego terminu ubogacaja jego interpretacje, a tym samym wplywaé moga na pogtebienie
rozumienia biblijnych podstaw dogmatu o Niepokalanym Poczeciu.

1. Etymologia kecharitomene

Laska jest pierwszym darem, jaki Maryja otrzymuje od Boga. Znajduje on swe
potwierdzenie w stowach aniota: ,Nie béj sie, Maryjo, znalaztas bowiem taske u Boga”
(kk 1,30), a jeszcze petniej w.sformutowaniu kecharitomene, niezbyt precyzyjnie
ttumaczonym przez polskie ,petna taski” (Lk 1,28), opartym z pewnoscig na tacinskim
gratia plena, zaczerpnietym z Wulgaty®. Bardziej odpowiedni termin zapisaty niektére
przektady starotacinskie, ktére maja lekcje gratificata®. Ten grecki imiestéw pochodzi od

Franciscusa Xaveriusa Patrici, sens literalny to id quod exprimere Spiritus Sanctus directe intendit ac
proxime, et verba directe referunt; De interpretatione Scriptutae Sacrae, Romae 1844, 1.

4+ S, STYS, ,Egzegetyczne podstawy ttumaczenia Maryjnego Rdz 3,15”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 1
(1949) 11-107; tenze, ,De antithesi Eva-Maria eisque relatione ad Protoevangelium apud Patres”,
Collectanea Theologica 23 (1952) 318-365.

5 ,Bulla ,Ineffabilis Deus” et hermeneutica biblica”, w: Virgo Immaculata. Acta Congressus Mariologici-
Mariani Romae anno MCMLIV celebrati, 111, De Immaculata Conceptione in Sacra Scriptura, Romae 1955, 15.
6 ]. Bolewski zauwaza, ze w Prz 8,22-23 (,,Pan mnie stworzy}, swe arcydzieto, jako poczatek swej mocy, od
dawna, od wiekéw jestem stworzona; od poczatku, nim ziemia powstata”) znajduje sie zapowiedzZ prawdy
nie tylko o Jezusie Chrystusie jako poczatku wszelkiego stworzenia, ale takze i o Jego Matce. W Jej
przypadku poczatek 6w objawit sie jako Niepokalane Poczecie; ,Stworzenie w $Swietle Niepokalanego
Poczecia”, Salvatoris Mater 1 (1999) 1,35; por. tenze: Poczqtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i
niepokalanego poczecia, Krakéw 1998, 342-348.

7W catym artykule pisownia terminéw greckich i hebrajskich uproszczona.

8 Wyrazenie gratia plena dostalo sie do tekstu tacifiskiego najprawdopodobniej przez zapozyczenie z
tekstow syryjskich, zwlaszcza z diatessaronu. Syryjski nie ma doktadnego odpowiednika greckiego
kecharitomene, podobnie zresztg jak hebrajski. W tym ostatnim jezyku najblizsze bytoby wyrazenie eset
hen, czyli ,dzieto laski”; J. LACH, Dziecie nam sie narodzito. W kregu teologii dzieciectwa Jezusa,
Czestochowa 2001, 125.

9 Rowniez w dwéch innych kodeksach: Palatyniskim i Q, kecharitomene oddane zostato jako gratificata.
Pomimo tego, ze forma ta jest wiernym odbiciem gramatycznym imiestowu greckiego, w terminologii
eklezjastycznej nie przyjela sie, zapewne z tego powodu, Ze w starozytnej literaturze tacinskiej, np. u
Laktancjusza, Liwiusza czy Cycerona, forma ta uwypuklata $wieckie aspekty znaczenia: ,okazac sie



czasownika charitoo, ktory w catej Biblii wystepuje zaledwie trzy (niektorzy badacze
twierdza: cztery) razyl0. Zgodnie ze stuszng zasadg egzegetyczng, aby odczyta¢ wtasciwe
znaczenie danego terminu, nalezy uwzgledni¢ wszystkie (badZ przynajmniej
najistotniejsze) teksty, w ktorych termin ten sie pojawia. Czasownik charitoo, obecny w
Nowym Testamencie jedynie w £tk 1,28 i Ef 1,6, oznacza tyle, co przemienia¢ kogo$ przez
taske, czynigc go zyczliwym i pelnym wdziekull. Greckie czasowniki konczace sie na -oo
naleza do grupy czasownikéw sprawczych lub przyczynowych i zawsze wskazujg na
takie dziatanie podmiotu, Kktére dokonuje zmiany w przedmiocie dziatania.
Przyktadowo: leukoo - wybieli¢, sprawi¢, by co$ stato sie biate; douloo - uczynic
niewolnikiem, sprawié, by kto$ stat sie stuga; eleutereoo - uczyni¢ wolnym. Zgodnie ze
znaczeniem rdzenia danego stowa, od ktorego tworzy sie rzeczownik, w formie
czasownikowej termin wskazuje na zmiane w przedmiocie dziatania. Poniewaz
rdzeniem czasownika charitoo jest charis, czyli ,taska”, stad kecharitomene wskazuje na
jednorazowq, dokonang w przesztosci czynno$¢, zwigzang z udzieleniem taski i
obdarzeniem taska w taki sposéb, Zze powoduje ona istotowg zmiane w przedmiocie
dziatania. To takiej zmiany zmierza zresztg cate dzielo zbawienia. Dlatego u tukasza
rzeczownik ,taska” przyjmuje specyficzne znaczenie: obejmuje catg ewangelie - dobra
nowine o zbawieniu przyniesionym w Chrystusie (por. £k 4,22; Dz 20,24.32). MozZna
wiec wnioskowac, Ze dzieto zbawienia o charakterze uniwersalnym dotkneto wczesniej
indywidualnie osobe Maryi jako te, ktéra byta kecharitomene.

2. Niepokalane Poczecie w Liscie do Efezjan?

W Ksiedze Madrosci Syracha charitoo eznacza czlowieka zyczliwego, ktéry
hojnos$¢ serca potrafi taczy¢ z dobrym stowem: , Oto, czy nie jest lepsze stowo niz dobry
datek? A jedno 'z drugim iaczy sie u cztowieka zyczliwego” (Syr 18,17)12. Takie uzycie
terminu wydaje sie zupetnie naturalne w tradycji madrosciowej. Duzo istotniejsze pod
wzgledem tadunku teologicznego jest pojawienia sie omawianego czasownika w LiScie
do Efezjan: ,W Nim [Jezusie] bowiem wybrat nas [Bég] przed zatozeniem $wiata,
aby$my byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem. Z mitoSci przeznaczyt nas dla siebie
jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej woli, ku
chwale majestatu swej taski, jaka obdarzyt (echaritosen) nas w Umitowanym” (Ef 1,4-6).
Takie ttumaczenie, cho¢ filologicznie poprawne, zaciera jednak roéznice pomiedzy

uprzejmym”, ,wyswiadczy¢ przystuge”, ,sprawié¢ przyjemno$¢”. W znaczeniu religijnym uzywa tego
czasownika Augustyn: ,by¢ przychylnym”, ,by¢ zyczliwym”, ,obdarza¢”; S. BZOWSKI, ,Gratia plena czy
gratificata?”, RBL 1 (1973) 48-49; ]. KOZYRA, ,Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie”, Scriptura Sacra
7 (2003) 154.

10 Syr 18,17; £k 1,18; Ef 1,6.

11 J.H. THAYER, Thayer’s Greek-English Lexicon of the New Testament. Coded with Strong’s Concordance
Numbers, Peabody 1996, 667. Niekiedy proponuje sie znaczenie: ,obdarzac taska” lub ,napetnia¢ task3”; R.
POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1955, 652.

12 W Syr 9,8 uzyto terminu w znaczeniu ,piekny”, ,peten wdzieku”. W Ps 17,3-5.15; 18,25; 26,1 stowo
wskazuje cztowieka doskonatego.



,obdarzy¢” a ,przemieni¢ przez taske”, czyli pomiedzy znaczeniem dwoéch czasownikéw:
charidzomai i charitoo.

Laska jest tu darem Bozym, ktéry stuzy¢ ma uswieceniu i uzyskaniu stanu
yhiepokalania”. Tak wtasnie wers ten ttumaczy Vulgata: Sicut elegit nos in ipso ante
mundi constitutionem, ut essemus sancti et immaculati in conspectu ejus in caritate. Nie
bez znaczenia w tym wiasnie kontekscie pojawia sie przymiotnik immaculatus. Apostot
Narodéw, objawiajac mieszkancom Efezu tajemniczy plan zbawienia, poswiadcza, zZe
kazdy wierzacy powotany jest do tego, by dzieki dziataniu taski (charis) Bozej, sta¢ sie
Swietymi i niepokalanymi. Jesli w tym kontek$cie odczytamy uzyty przez Lukasza,
zreszta ucznia i towarzysza podrozy Pawta, hapax legomenon kecharitomene, wéwczas
przeprowadzi¢ mozna nastepujace rozumowanie: kazdy wierzacy wezwany jest do tego,
by stat sie Swietym i niepokalanym. Dzieje sie to dzieki Bozej tasce. Poniewaz Maryja jest
»peta taski”, wiec jej Swietos$¢ i nieskalanie sg optymalne. Maryja jest petna taski, ale w
innym stopniu czy sensie jak np. Szczepan, o ktérym réwniez moéwi sie w ten sposob,
jednak przy uzyciu innych terminéw (gr. pleres charitos; Dz 6,8). Petnia taski w Maryi
jest radykalna, wiec Jej Swieto$¢ posiada ten sam charakter!3.

Na taka interpretacje wskazuje takze kontekst Pawlowej wypowiedzi, w ktérej
uzyto czasownika charitoo: ,W Nim [Jezusie] mamy odkupienie przez Jego krew,
odpuszczenie wystepkéw wedtug bogactwa Jego taski” (Ef 1,7). Laska Boza oddziatuje
na wierzgcego w tym sensie, Ze-powoduje zgltadzenie jego grzech6w. Na tym polega
uswiecenie, czyli przemienienie przez taske. Imiestow kecharitomene wskazuje na
trwaty, staly stan przemiany dokonanej w Maryi. Biorgc pod uwage trwatos¢ tego stanu,
mozna przyjaé, ze uSwiecenie to jest doskonate; a skoro tak, to znaczy, ze musiato sie
dokona¢ jeszcze przed poczeciem Maryi i polegato.na zachowaniu Jej od grzechu
pierworodnego, a w konsekwencji takze od grzechéw aktualnych!'*. Oto jedna z
mozliwych drdg pogtebienia rozumienia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu.

3.Kecharitomene a praeredemptio

Inny aspekt ,pemhi taski” w Maryi to uprzednio$¢ owej taski. W rozumieniu
dogmatu odwotuje sie zazwyczaj do idei praeredemptio. Na poprawno$¢ takiego
rozumowania wskazuje uzycie czaséw gramatycznych przez Lukasza w opowiadaniu o
zwiastowaniu. Kecharitomene to participium perfecti passivi, ktéry mozna ttumaczy¢ jako
»wypetniona tasky”; natomiast w sformutowaniu ,znalazta§ bowiem taske u Pana” (kk
1,30) znajdujemy indicativus aoristi. Uzycie tego czasu wskazuje, ze wypetnienie taska

13 Laska wiec w formule Lukasza, podobnie jak w Ef 1,6, ma znaczenie obiektywne: dar darmo dany przez
Boga w Jego Umitowanym Synu, ze wzgledu na Jego przyszite zastugi”; ]. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha
Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, 130.

14 Tego typu rozumowanie przedstawia H. Witczyk: ,Stosujac forme imiestowu perfecti ewangelista
stwierdza, Ze jest ono [uSwiecenie] catkowite, trwate i dokonane wcze$niej - zanim aniot przyszedt do
Niej [Maryi]. Jezeli jest ono dokonane w sposéb trwaty (perfectum) i stanowi w oczach Boga pierwszy,
najwazniejszy Jej tytut (okreslenie), to musi by¢ doskonate, czyli musiato dokonac sie przed poczeciem
Maryi i polegalo na zachowaniu Jej od grzechu pierworodnego”; ,Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy
zwiastowania”, Salvatoris Mater 1 (1999) 2, 121.



dokonato sie jednorazowo w przesztoSci i czynnos$¢ ta jest definitywnie zakonczonals.
Maryja uzyskata petnie task nie w chwili poczecia Jezusa, lecz wczesniejl. To wtasnie
owa petnia task stata sie podstawg przywileju Bozego macierzynstwa Maryil?. Takie
wtasnie uzycie form gramatycznych stoi w peinej harmonii z ideg praeredemptio.

4. Znaczenie zwrotu ,znalez¢ taske”

Warto w tym miejscu przyblizy¢ nieco znaczenie biblijnego zwrotu ,znalez¢
taske” (Lk 1,30), ktéry dopeinia rozumienie terminu kecharitomene. Na kartach Starego
Testamentu formuta ta pojawia sie okoto 40 razy, z czego 13 razy dopetnienie blizsze
stanowi Bdg!8. Zwrot ten nalezy do terminologii dworskiej; zawsze przetozony jest tym,
ktéry okazuje taske podwiadnemu. Relacja kroél-podwiadny na kartach Starego
Przymierza funkcjonuje w odniesieniu Boga do cztowieka. Tradycja literacka judaizmu
zna kilku ludzi, o ktérych méwi sie, ze znalezli taske u Jahwe.

Noe

Zwrot ten pojawia sie najpierw’ w odniesieniu do Noego. Gdy cata ludzkos$¢
pograzata sie w nieprawosciach, ,jedynie Noe znalazt taske w oczach Pana” (Rdz 6,8).
Laskawo$¢ Boga okazata sie w ocaleniu Noego i catej jego rodziny. Zasada uzyskania
Bozej taski przez Noego byto jego nienaganne zycie: ,Noe, cztowiek prawy, wyrédzniat sie
nieskazitelno$cig wsréd wspoétczesnych sobie ludzi; w przyjazni z Bogiem zyt Noe” (Rdz
6,9). Wiasnie przez Noego Bog zawiera przymierze z catgludzkoscia. Jego znakiem jest
tecza. Poniewaz jest to przymierze o charakterze uniwersalnym, stad ,siedem przykazan
Noego” - wedlug tradycji zydowskiej - obowigzuje catg ludzkos$¢: 1. uznawanie

15 1l tema dell’aoristo veicola I'aspetto di un’azione terminata. Al modo indicativo questo aspetto,
combinato con altri elementi nel contesto, normalmente significa che 1'azione in questione & passata. Ci
sono dunque due tempi grammaticali che al modo indicativo veicolano l'idea dell’azione collocata nel
tempo cronologico passato:l'imperfetto che veicola I'idea dell’azione continuata o ripetuta nel passato e
l'aoristo, che veicola I'idea di un’azione vista nel passato come terminata, vale a dire non continuata né
ripetuta”; ]. SWETNAM, Il greco del Nuovo Testamento, 1, Morfologia, thum. C. Rusconi, Bologna 1995, 104.
16 Wedtug J.A. Fitzmyera, Maryja otrzymata peinie task w momencie zwiastowania, ale interpretacja ta nie
uwzglednia zasadniczego waloru uzytej formy gramatycznej; Luca teologo. Aspetti del suo insegnamento,
Brescia 1991, 61. ,Wiadomo, Ze takie ttumaczenie nie oddaje w petni precyzyjnie tre$ci wyrazonych
imiestowem perfecti. Nie uwzglednia bowiem samej czynno$ci dokonanej w czasie przesztym, a
koncentruje sie jedynie na samym skutku”; H. WITCZYK, ,B6g Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania”,
119.

17 kaska w Lk 1,28 oznacza mitos¢ i zyczliwos¢ Boga wobec Maryi, ktérg obdarza petnig débr i mitoSci.
Laska jest tu wyjatkowym darem Boga, ktérego udziela On ludziom z mito$ci w swym umitowanym Synu
(Ef 1,30). Oznacza to, ze pelng mitosci Zyczliwo$¢ Boga Maryja otrzymata od wiekéw”; J. KOZYRA,
»,Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie”, 153. Por. takze: R. LAURENTIN, Maryja - Matka Odkupiciela,
thum. T. ZeleZznik, Warszawa 1988, 33.

18 G. GERLEMAN, ,ms’ - finden”, w: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, red. E. Jenni, C.
Westermann, I, Miinchen 1971, 925.



zwierzchnoSci; 2. zakaz bluznierstwa; 3. zakaz batwochwalstwa; 4. zakaz kazirodztwa; 5.
zakaz zabijania; 6. zakaz rabunku i kradziezy; 7. zakaz spozywania miesa z krwia.

Abraham

Podobnie Abraham znalazt taske u Boga, gdyz Ten nie odmoéwit jego gosciny (Rdz
18,3)19. Potwierdzeniem takiego stanu rzeczy jest pdzniejsza zapowiedZ narodzin
[zaaka. Widzie¢ w niej nalezy potwierdzenie zapowiedzi ztoZonej podczas zawierania
przymierza z Abrahamem: ,[Bég] poleciwszy Abrahamowi wyj$¢ z namiotu, rzekt:
‘Spoéjrz na niebo i policz gwiazdy, jesli zdotasz to uczyni¢’; potem dodat: ‘Tak liczne
bedzie twoje potomstwo’ (Rdz 15,5). Hetyccy przywodcy ludu uwazali Abrahama za
,Szczegblnie zaszczyconego przez Boga” (Rdz 23,6). Dwie cechy okreslajg stosunek
patriarchy wobec Boga: wiara (,Abraham uwierzyt Bogu'i poczytano mu to za zastuge”;
Rdz 15,6; por. Hbr 11,8) i postuszenstwo (,Abraham udat sie w droge, jak mu Pan
polecit”’; Rdz 12,4). Z tego tez powodu autorzy Nowego Testamentu widzg w patriarsze
»0jca wszystkich wierzacych”.

Lot

Lot zwraca sie do Boga z prosba o taske: ,]esli darzysz Twego stuge zyczliwoscia,
uczyn wieksza taske niz ta, ktérag mi wyswiadczyte$, ratujac mi zycie: bo ja nie moge
szuka¢ schronienia w goérach, aby tam nie dosiegto mnie nieszczescie i abym nie zginat”
(Rdz 19,19). Lot towarzyszyt Abramowi w drodze do ziemi Kanaan (Rdz 11,31) i do
Egiptu (Rdz 13,1). Gdy osiedlit sie na wybranej przez siebie ziemi, udzielit gosciny
aniotom (Rdz 19,1-3). Z powodu wystepnego zycia mieszkanncow Sodomy i Gomory, Bog
postanowit zniszczy¢ miasta, ocalajac jednak Lota. Owo ocalenie widziane jest jako taska
Boza okazana Lotowi; zostata ona potwierdzona przez wystuchanie prosby co do
miejsca ucieczki: Bog zgodzit sie, by Lot ze swojg rodzing uciekt Soaru, ktéry sam sobie
obral na miejsce zamieszkania.

Mojzesz

Mojzesz w rozmowie z Bogiem sam powotuje sie na Boze stowa: ,Ty sam
powiedziates: Poznatem cie po imieniu i znalaztes taske w moich oczach” (Wj 12,12).
Bazujac na tym zapewnieniu, Mojzesz nie waha sie prosi¢ Boga o to, by towarzyszyt
wedrowce przez pustynie catemu ludowi. Budowa Namiotu Spotkania i modlitwa w nim
(Wj 33,7-23) ukazuja, Ze taska, ktérg Mojzesz znalazt u Boga, nie byta jednorazowym
aktem zyczliwoSci, ale przenikata catg relacje wybawiciela narodu z Jahwe. Wtasnie owa
relacja, pelna zazytosSci i bazujaca na tasce, staje sie fundamentem catej dziatalnosci
Mojzesza. To on stoi u zarania historii Izraela. To réwniez jemu B6g objawit swe imie:
sjestem, ktéry jestem”. To wiasnie przez niego doszto do zawarcia przymierza na Synaju,

19 Wedtug Rdz 7,15 imie Abraham wywodzi¢ nalezy od ab-hamon (,ojciec wielu narodéw”), mozliwe jest
jednak ttumaczenie abiram (,maéj ojciec jest dostojny”), ze wskazaniem na Boga.



kiedy to lud Starego Prawa otrzymat z ragk Boga Dekalog. Niektérzy prorocy moment
zawarcia przymierza przesuwajg na samo opuszczenie Egiptu. Moment zawarcia
dawnego przymierza widzi Jeremiasz nie w objawieniu na Synaju (Pwt 5,2-5) ani w
wydarzeniach podczas pustynnej pielgrzymki Izraela (Pwt 32,10-14; Jer 2,2-3), lecz w
samym wyzwoleniu spod jarzma egipskiego: ,ujatem ich za reke, by wyprowadzi¢ z
ziemi egipskiej” (Jer 31,32a; por. 7,22; 11,4.7; 34,13). Zwrot ,wzia¢ za reke” potaczony z
obiectum personale oznacza ,wspomagac”, ,wspiera¢”, ,udziela¢ pomocy” (Iz 41,13;
51,18; Hi 8,20)20. Przy takiej interpretacji Jahwe jawi sie jako ojciec prowadzacy za reke
swego syna. W ten sposdb taska Boza dosiega catego narodu.

Dawid

Kiedy Dawid zostat krdolem nad Izraelem, ~ogtosit Jerozolime ,Miastem
Dawidowy”; stata sie dzieki temu centrum politycznym narodu. Po tak trafnym
posunieciu krél postanowit uczyni¢ zen réwniez miejsce kultu. Po pierwszej, nieudanej
probie, musiatl podja¢ po raz drugi wysitek sprowadzenia do miasta Arki Przymierza.
Dawid zmuszony byt ucieka¢ z Jerozolimy przed Absalomem. Tylko dzieki Bozej tasce
mogt tam powrécié: ,Krél [Dawid] powiedziat Sadokowi: “Zanies z powrotem Arke Boza
do miasta. Jezeli Pan bedzie darzyt mnie zyczliwoscia [jezeli znajde taske i Pana - M.R/],
to przywroci mie, tak ze znéw bede mogt jg zobaczy¢ razem z przybytkiem, jezeli jednak
powie - Nie znajduje w tobie upodobania - oto jestem - niech czyni ze mng, co uzna za
stuszne” (2Sm 15,25-26). Fakt, Ze ostatecznie Arka dotarta do Miasta Swietego $wiadczy,
Ze rzeczywiscie - zgodnie z trescig wyznania Dawida - Pan‘okazat mu taske.

W tym krotkim zestawieniu biblijnych postaci Starego Przymierza, o ktérych
powiedziano, Ze znalezli taske u Boga, uderza jedna rzecz: tylko w przypadku Noego i
Mojzesza zdanie o znalezieniu taski wypowiadane jest przez samego Boga. Tak samo
dzieje sie w przypadku Maryi. Matka Zbawiciela zostata wiec postawiona na réwni z
najwiekszymi postaciami historii ludu wybranego. ,W Starym Testamencie taska Boga
wzgledem Noego badZ MojZesza nie polegata jedynie na przekazaniu im umiejetnosci
potrzebnych do spetnienia misji. Obejmowata ich osoby, okreslajac ich nowa tozsamos¢.
Dopiero wewnetrznie umocnione taska Boga, Jego niezmienng mito$ciag, mogty
wypetnia¢ powierzone im funkcje. Nawigzujac do tej starotestamentowej tradycji aniot
objawia, Ze Maryja w wyjatkowy sposéb otoczona jest i przeniknieta taskg Boga”21.

20 Zwrot ten moze przyjmowac takze znaczenie konkretne, jak np. w wypadku o$leptego Samsona, ktéry
musi by¢ prowadzony przez innych (Sdz 16,26).

21 H. WITCZYK, ,Boég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania”, 125. ,Laska jest emanacjg samej natury
Bozej, ktéra stworzenie nig obdarzone czyni wspoétuczestnikiem doskonatosci Boga. Maryja otrzymata
taske bez miary, w takiej obfitosci, Ze Zadne inne stowo jak kecharitomene nie potrafito jej wyrazié, bo
oznacza jak najscislej pojeta peinie z wykluczeniem najmniejszych brakéw. W Maryi byt nieogarniony
ogrom taski, bo zostata powotana do wydania na $wiat Dawce taski — Syna Bozego”; ]. KOZYRA, ,Modlitwy
Maryjne w Nowym Testamencie”, 155.



5. Kecharitomene jako imie wlasne

Kolejny wazny aspekt zwigzany z terminem ,petna taski” to fakt, Ze zostat on
uzyty jako imie wtasne Maryi. Jednym z elementéw formalnych opowiadan o powotaniu
lub powierzeniu misji jest bezposrednie zwrdcenie sie do osoby, ktérej powierzana jest
misja, po imieniu. Tak byto w przypadku Mojzesza, ktéry zblizat sie do ptonacego
krzewu: ,,Gdy za$ Pan ujrzat, Zze [Mojzesz] podchodzit, aby sie przyjrzeé, zawotat Bég do
niego ze Srodka krzewu: ‘Mojzeszu, Mojzeszu’” (Wj 3,4). Tak byto z Samuelem: ,Przybyt
Pan i stangwszy, zawotat jak poprzednim razem: ‘Samuelu, Samuelu!’. Samuel
odpowiedziat: ‘Méw, Panie, bo stuga Twoj stucha’™ (1Sm 3,10). Podobnie rzecz miata sie
z prorokami. Zestawienie zwiastowania z opowiadaniami o powotaniu i powierzeniu
misji nasuwa przypuszczenie, ze kecharitomene uzyte zostato przez t.ukasza jako imie
wlasne Maryi?2. Na takie stwierdzenie pozwalaja przede wszystkim wyniki studium
poréwnawczego narracji o zwiastowaniu ze sceng powotania Gedeona (Sdz 6,11-24)23.
Tam réwniez w miejsce imienia Gedeona pojawia sie wezwanie: ,dzielny wojowniku”.
Biblisci jednym niemal chérem przyznaja, Ze starotestamentowa perykopa dostarczyta
Lukaszowi potrzebnego schematu, w ktéry mogt wbudowac scene zwiastowania.
Podobienstwa pomiedzy oboma opisami‘’sg uderzajace:

Gedeon(Sdz 6,11-24) Maryja (kk 1,26-38)

objawienie aniota (6,11) objawienie aniota (1,26)

»Pan jest z tobgy” (6,12) ,Pan jestz Toba” (1,28)

zamiast imienia: , dzielny wojowniku” (6,12) zamiast imienia: kecharitomene (1,28)
oredzie aniota (6,14) oredzie aniota (1,30-33)

watpliwos¢ (6,15) watpliwos¢ (1,34)

wyjasnienia (6,16-24) wyjasnienia (1,35-37)

W obydwu opisach mowa jest o zapewnieniu pomocy ze strony Boga oraz o
znaku (Sdz 6,16-17; £tk 1,35-37). Jesli wiec w obydwu opowiadaniach imie wtasne
zastgpiono innym sformutowaniem, warto przypomnie¢ hebrajskie rozumienie imienia.
W mentalnosci semickiej imie oznacza osobe, jej najgtebszg istote24. Tak byto zresztg w

22  Imiestéw kecharitomene wystepuje w pozdrowieniu aniota zamiast imienia Maryi; oznacza to, Ze petna
mitosci zyczliwo$¢ Boga, znizajgca sie do Maryi, w sposéb istotny charakteryzuje Jej osobe. Petna taski
Pana - to imie wtasne Maryi. Tylko niektére postacie w historii zbawienia cieszyly sie taka zyczliwoscia
Boga: Noe (Rdz 6,8), Mojzesz (Wj 33,17), Dawid (Dz 7,46). Do tych najwiekszych z dziejow zalicza sie
réwniez Maryja”; ]. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 34.

23 Podobng strukture przyjmuja takze inne opisy powotan. Misja Jeremiasza zakotwiczona jest w scenie
powotania, ktérg prorok opisuje u poczatku swej ksiegi (1,4-8). Narracja, przyjmujaca forme dialogu
Jeremiasza z Bogiem(podobnie Iz 6 i Ez 1-3), jest zwiezta, przez co petna dramatyzmu. Wydaje sie, Ze jej
struktura jest klarowna. Sktadajg sie nan trzy elementy: po formule wprowadzajgcej (w.4) nastepuje (1)
wyboér, powotanie i powierzenie misji (ww.5-6), dalej (2) obiekcje powotanego (w.7) oraz zapewnienie
Bozej asystencji (w.8). Wedtug tego samego modelu strukturowane sg opowiadania o powotaniu innych
charyzmatycznych przywo6dcoéw Izraela: Mojzesza (Wj 3-4), Gedeona (6,11-17) i Saula (1Sm 9,17-10,7).

24 Tmie jest w czasach biblijnych - jak w ogdéle w starozytnoSci — wiecej niz tylko ,zawotaniem”. Dlatego
ma tez wieksze znaczenie niZ u nas, a nadanie imienia zaktada obdarzenie osoby (lub rzeczy) pewnymi
petnomocnictwami. Wida¢ to szczegdlnie wyraznie w historii stworzenia, gdzie cztowiek otrzymuje od



przypadku wszystkich ludéw semickich. Egipska legenda opowiada o bogini Izydzie,
ktéra, zanim zgodzita sie wyleczy¢ boga Ra, ukaszonego przez weza, zazadata od niego
wyjawienia swego imienia, ktére miato by¢ Zrodtem jego potegi2>. Wierzono, ze imie
wptywa na los cztowieka, w pewien sposéb determinuje jego przeznaczenie®. Przez
etymologie imienia probowano niekiedy odgadna¢ przyszto$¢ nowonarodzonego. Stary
Testament zna imiona, ktérych znaczenie oddaje konkretna sytuacje historyczng: Ewa -
y2urodzitam mezczyzne z pomocg Jahwe” (Rdz 4,1); Samuel - B6g wystuchat (1Sm 1,20);
Gerszom - cudzoziemiec (Wj 2,22). Konkretng sytuacje porodu oddajg imiona Ezawa i
Jakuba: ,Wyszedt pierwszy syn czerwony, caty pokryty owtosieniem, jakby ptaszczem.
Nazwano go wiec Ezaw [kosmaty]. Zaraz potem ukazat sie jego brat, trzymajacy Ezawa
za piete. Dano mu przeto imie Jakub” (Rdz 25,25-26). Czasem wybierano imie bedace
nazwg zwierzecia (Rachel - owca, Debora - pszczota, Kaleb - pies, Nahasz - waz) lub
ros$liny (Tamar - palma, Elon - dab, Zetan - oliwka). Dziato sie tak, gdy np. w chwili
porodu matka spojrzata na zwierze lub rosline, lub gdy symbolicznie odnoszono sie do
niektérych cech zwierzat (np. pszczota symbolizowata pracowitos¢). Najwieksze
znaczenie miaty imiona teoforyczne, w ktérych (czesto w formie skréconej) pojawiato
sie imie Boga. Przyktady takich imion to Natan, Jeremiasz, Ezechiel, Jerubbal czy Jezus?’.
We wcze$niejszych epokach historii [zraela duzo czesciej stosowano imiona teoforyczne.
Onomastka biblijna zna np. okoto czterdziestu imion odwotujacych sie do idei ojcostwa
Bozego, zawierajacych morfem ab. Poza imionami wtasnymi unikano jednak w Izraelu
nazywania Boga Ojcem (wydaje sie, ze jedyne wyjatki stanowia Ps 2,7; 89,27; 1Krn
28,6)%8.
Jesli rzeczywiscie Lukaszowy termin kecharitomene potraktowaé jako imie wtasne,
wowczas jego tre$¢ okresla istote osoby, ktdra je nosi. Maryja wiec wypetniona jest taska
w catej swej istocie. W tym tez znaczeniu jest niepokalanie poczeta, poniewaz petnia
taski catkowicie wyklucza grzech.

Kolejnego argumentu za tym, Ze kecharitomene nalezy traktowac jako imie
wlasne dostarczajg prorockie teksty, akcentujgce zbawcze dziatanie Boga, w ktérych

Boga zadanie i prawo nazywania zwierzat (Rdz 2,19-20). Tutaj cztowiek wykorzystuje dang mu przez
Boga wtadze (Rdz 1,28)" ,Imie”, w: F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny, red. wyd. polskiego W.
Chrostowski, Warszawa 2001, 284.

25 H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, ttum. ]. Lasocka, Warszawa 1994,
97.

26 Midrasz Tanchuma gtosi: ,Kiedy cztowiek zostat przeznaczony, aby wypeic¢ liczne polecenia, przybiera
dobre imie. Zauwaz, ze cztowiek nosi trzy imiona: jedno, ktére nadali mu rodzice, drugie nadaja mu ludzie,
a trzecie zdobywa sam. Najlepsze ze wszystkich jest to imie, ktére zdobywamy sami” (Wajiqal 121,2). P.
Kyle McCarter twierdzi, Ze imiona osobowe patriarchéw (i nazwy geograficzne) stanowig klucz do
interpretacji wczesnej historii Izraelitow; ,Okres patriarchéw. Abraham, Izaak i Jakub”, w: Starozytny
Izrael. Od czaséw Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, thum. W. Chrostowski, Warszawa
1994, 47.

27 U. SZWARC, ,Dzieci i ich wychowanie w Starym Testamencie”, w: w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G.
Witaszek, Lublin 1998, 234-235.

28 Na temat teoforyki imion akcentujacych ojcostwo Boze zob. A. TRONINA, ,Ojcostwo Boga w $wietle
onomastyki izraelskiej”, w: Stworzyt Bég cztowieka na swdj obraz. Ksiega Pamigtkowa dla Biskupa
Profesora Mariana Gotebiewskiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2002, 418-427.



mowa jest o powrocie do ,wnetrza” Céry Syjony badZ Coéry Jeruzalem samego Boga. Przy
zestawieniu treSci prorockich wyroczni z zapowiedzig Mesjasza w ustach Gabriela,
bardzo wyraZnie dostrzec mozna grecki termin kecharitomene w miejscu imienia
wlasnego. Podobienstwo tk 1,28-33 z Za 9,9-10 i So 3,14-17 przedstawia sie
nastepujaco??:

Za9,9-10 So 3,14-17 £k 1,28-33

Raduj sie wielce [...] Ciesz sie i wesel [...] BadZ pozdrowiona
Céro Jeruzalem Céro Jeruzalem Kecharitomene
Oto kroél twéj idzie do Ciebie Krél Izraela, Pan jest w tobie Pan z Toba

6. Kecharitomene a ,nowy cztowiek”

Aby ustrzec sie takiego zagrozenia, nalezy siegna¢ do centralnej idei
antropologicznej w soteriologii biblijnej, ktora jest ;nowy cztowiek” (Ef 2,15; 4,24; Kol
3,10). Okreslenie to oznacza w mysli Pawtowej cztowieka wyzwolonego z niewoli
grzechu i uksztattowanego na wzér Chrystusa: ,Wszyscy, ktérzy zostaliscie ochrzczeni w
Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa” (Ga 3,27) - powie apostot narodéw. Temu
wyznaniu Pawta wtéruje $w. Piotr, gdy mowi, Ze cztowiek staje sie ,uczestnikiem Bozej
natury” (2P 1,4). Maryja juz tutaj, w doczesnoS$ci, zrealizowata ideal nowego,
wyzwolonego z niewoli grzechu, cziowieka. To Ona jest kecharitomene, petna taski.
Osiagneta to, do czego wezwany jest kazdy wierzacy w Chrystusa i co stanie sie jego
udziatem dopiero w paruzji. Maryja jest wiec dzieki tasce Bozej archetypem cztowieka
wolnego i zbawionego. Zadaniem wierzacych jest taka wspéipraca z taska Boza, aby
wzorem Maryi te petnie odkupienia osiggna¢3?. W tym sensie Matka Pana staje sie nie
tylko wzorem poszczeg6lnych postaw o charakterze etycznym, ale wzorem cztowieka
przemienionego wewnetrznie.

Dzielo zbawienia na kartach Nowego Przymierza widziane jest niekiedy jako
dzieto nowego stworzenia. W takim konteks$cie mozna odczyta¢ stowa Pawta o Bogu,
ktéry ,wybrat nas przed zatoZeniem $wiata, bySmy byli Swieci i niepokalani przed Jego
obliczem” (Ef 1,4). Prawda ta dotyczy wszystkich chrzeScijan, a wiec i Maryi. Ona
réwniez zostata wybrana przed stworzeniem $wiata, by stac sie §wieta i niepokalana.
Réwniez i Ona zostata ,stworzona w Chrystusie”, ktory jest ,Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone” (Kol 1,15-16). W takiej
wizji zbawienia jako nowego stworzenia otwiera sie miejsce dla Maryi: jesli Chrystus
poprzedza stworzenie i zwigzany z nim grzech, to nie podlega mu takze Jego Matka, z
ktérej zostat zrodzony31.

29 Zestawienie za: . KOZYRA, ,Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie”, 152.

30 ,Chrzescijanin jako cztowiek potencjalnie juz wyzwolony przez Pana, obdarzony nieskoniczonymi
mozliwo$ciami - ma teraz za zadanie wciela¢ to potencjalne wyzwolenie w Zycie, poddawac sie
wyzwalajacej tasce i wspdipracowac z nig, aby - wzorem Maryi - osiagna¢ peinie”; R.E. ROGOWSKI, Wicher
i mysl, Katowice 1999, 427.

31 ], Bolewski, odwotujac sie do pism Dunsa Szkota, wyjasnia: ,W tej wtasnie gtebszej wizji zbawienie w
Chrystusie jawi sie jako dopelnienie stworzenia, ktére z géry taczyto sie z Nim - nie tylko Boska Osobg,



Jesli ,peinia task” Maryi obejmuje takze idee ,nowego cztowieka”, to nalezy
podkresli¢, ze ideat nowego cztowieka realizuje sie w Kos$ciele - Ciele Chrystusa. Dlatego
przez L.ukasza Maryja ukazywana jest jako prototyp Kosciota. Doskonale widac¢ to przy
przesledzeniu paralelnych watkéw Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Wydaje sie, ze
ewangelista $wiadomym zabiegiem redakcyjnym podkreSla analogie pomiedzy
zwiastowaniem (kk 1,26-38) a Piecdziesiatnica (Dz 2,1-13). Najpierw pojawiajg sie
wyraznie zbieznosci terminologiczne. Duch Swiety zstapit na Maryje (Ek 1,35) i na
rodzacy sie Kosciét (Dz 1,8; por. Lk 24,49). ,Moc Najwyzszego” i ,moc z wysoka” to
terminy, ktoérych zbieznos$¢ nie jest z pewnoScig przypadkowa. Po zstgpieniu Ducha,
zaro6wno Maryja, jak i apostotowie ,zaczynaja méwi¢” (Lk 1,46a; Dz 2,4.6.7). Tresc
wypowiadana jest rowniez analogiczna: Maryja wielbi Boga za ,wielkie rzeczy” (bk
1,46), apostotowie gtosza ,wielkie dzieta Boga” (Dz 2,11). Maryja napetniona Duchem
Swietym wyrusza z po$piechem do Elzbiety, by oglosi¢ jej ,wielkie rzeczy” (Lk 1,46.49);
apostotowie po napetmieniu Duchem Swietym wychodz3 z wieczernika, by publicznie
glosi¢ dzieta Boga (Dz 2,4.6.7.11). W przypadku Maryi realizuje sie proroctwo Izajasza:

,0 jak sg petne wdzieku na gérach

nogi zwiastuna radosnej nowiny,

ktory ogtasza pokdj, zwiastuje szczeScie,
ktory obwieszcza zbawienie,

ktéry méwi do Syjonu:

‘Twéj Bog zaczat krélowac” (1z 52,7).

W przypadku apostotéw spetnia sie zapowiedzZ proroka Joela:

,1 wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato,

a synowie wasi i corki wasze prorokowac bedg,
starcy wasi bed3 $nili;

a mtodziency wasi beda mieli widzenia.

Nawet na niewolnikow i niewolnice

wyleje Ducha mojego w owych dniach” (J1 3,1-2).

Zwiastowanie staje sie wiec zapowiedzig narodzin KoSciota, a Maryja ,peina
taski” jest jego doskonatg ikong32.

lecz i Jej wcieleniem. A zatem otwiera sie tu miejsce takze dla Maryi. Znika trudno$¢ uniemozliwiajaca
przyjecie Jej Niepokalanego poczecia w owej ograniczonej wizji zbawienia, gdzie zakladalo sie
powszechno$¢ grzechu. Skoro w planie Bozym Chrystus poprzedza pierwszego cztowieka i zwigzany z
nim grzech, to réwniez Jego Matka nie podlega mu”; ,Stworzenie w Swietle Niepokalanego Poczecia”, 37.

32 W obydwu tych wydarzeniach zbawczych spotyka sie te samg ekonomie dziatania Bozego, w obydwu
obecna jest Matka Jezusa, ktéra napeiniona Duchem $wietym w zwiastowaniu, wychwala wielkie dzieta
Pana w Jej zyciu i w historii, zapowiadajac narodziny Kos$ciota, ktéry obdarzony moca z wysoka - Duchem
Swietym, bedzie glosi¢ w réznych jezykach wielkie dzieta Boze (Dz 2,11). Dla kukasza Maryja jest
wyraznie prtotypem Ko$ciota, jego doskonaty ikong”; ]. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego.
Medytacje biblijne, 335.



7. Kecharitomene a dziewictwo Maryi

Stary Testament uksztattowal dwa ideaty kobieco$ci: dziewica badZz matka. Za
naturalne uwazano, ze kobieta gotowa do zamazpoéjScia pozostaje dziewicg; wyjatkowe
sytuacje to poSlubienie wdowy, zwtaszcza przez zastosowanie lewiratu, lub poslubienie
kobiety oddalonej przez poprzedniego meza listem rozwodowym. Poniewaz dziewictwo
nie wchodzito tu w gre, Slub byt zazwyczaj mniej uroczysty. Ideatem kobiety byta
réwniez matka, w mys$l zasady, Ze zrodzone potomstwo jest oznaka Bozego
btogostawienstwa. Jesli wiec zachowanie dziewictwa byto swego rodzaju taska Boga, to
réwniez dziewicze macierzynstwo Maryi uwazac nalezy za szczegélny i wyjatkowy
przywilej, ktory wilacza sie ,petnie task” otrzymang przez Matke Zbawiciela33. Jej
macierzynstwo nie koliduje - dzieki Bozej interwencji - z dziewictwem. Obiekcje Maryi
dotycza sposobu poczecia; czasownik ,poznac” (ginosko; w.34), stosowany w kontekscie
matzenskim, w mentalno$ci semickiej odnosit sie do relacji seksualnych. Poniewaz w
zwrocie ,nie znam meza” brak rodzajnika okreslonego przed rzeczownikiem, pomimo
wcze$niejszej wzmianki o poSlubieniu Jozefowi, mozna je ttumaczy¢ jako ,nie znam
mezczyzny”. Taka interpretacja moze stuzy¢ tezie podkreslajacej intencje Maryi
pozostania dziewica.

Zdaniem Hansa Kiinga na przykiad, starozytne ttumaczenie greckie Starego
Testamentu zwane Septuagintg, btednie oddaje hebrajskie almah (mtoda kobieta) przez
greckie parthenos (dziewica). Zdaniem autora, Izajaszowa zapowiedZ winna brzmiec:
,0to mtoda kobieta pocznie i porodzi syna” (Iz 7,14). Autor zauwaza: ,W greckim
ttumaczeniu Biblii Hebrajskiej ‘alma’ oddano btednie - przez ‘parthenos’ = ‘dziewica’, i w
ten sposob cytat ten przywedrowat do Nowego Testamentu jako starotestamentalny
dowéd na dziewictwo Matki' Mesjasza”3%. Te bezpodstawne twierdzenia tchnag
ignorancja co.do natury Septuaginty, ktéra zapisata przeciez dtugoletnie i szeroko
rozpowszechnione tradycje interpretacji tekstu biblijnego3>. Gdyby Zydzi dokonujacy
przektadu Biblii Hebrajskiej na jezyk grecki nie byli przekonani co do dziewictwa
majacej narodzi¢ kobiety z zapowiedzi [zajasza, wybraliby z pewnos$cig inny termin niz
parthenos. Jesli zdecydowali sie na rzeczownik ,dziewica”, utrwalili tym samym zywe
przekonania judaizmu co do interpretacji tej zapowiedzi. Wtasnie z tego bogactwa
interpretacyjnego korzystali© ewangeliSci, argumentujac za dziewictwem Matki
Zbawiciela.

33 L. Boff zauwaza: ,Dziewictwo wyraza [..] radykalne oddanie sie Maryi Bogu. B6j jest [Osoba] tak
centralng w Jej planie zyciowym, ze dziewictwo staje sie tego Zzywym potwierdzeniem. To dziewictwo nie
oznacza zadnego pomniejszenia mitos$ci ludzkiej czy matzenstwa, ktére sg takze formami mitosci Boga. Ale
dziewictwo objawia radykalizm szczeg6lny; ukazuje takie skoncentrowanie sie na Bogu, Ze wszystkie inne
formy mitosci beda zawsze mitoscig , ktéra bierze poczatek z mitosci Boga i [bedzie] mitoScia w Bogu”;
cytat za: G.M. BARTOSIK, ,Dziewictwo Maryi wyrazem mito$ci Ojca”, Salvatoris Mater 1 (1999) 1, 111.

34 H. KUNG, Credo. Apostolskie wyznanie wiary objasnione Iudziom wspétczesnym, thtum. 1. Bokwa, Warszawa
1995, 61.

35 W. CHROSTOWSKI, , Zydowskie tradycje interpretacyjne pomoca w zrozumieniu Biblii”, CT 66 (1996) 1,
46-47.



Raymond E. Brown szuka w tekscie Lukaszowym argumentoéw za dziewictwem
Maryi nie poprzez nawigzanie do Iz 7,14, ale w analogiach pomiedzy ukazywaniem
postaci Jezusa i Jana Chrzciciela. Nie ulega watpliwosci, ze ewangelista $wiadomie
analogie takie buduje. Poréwnanie tych dwu postaci stuzy teologicznym zamiarom
ewangelisty, ktéry pragnat pokaza¢ Jana jako poprzednika Jezusa. Zwiastowanie
narodzin Jana ukazuje na zasadzie kontrastu ze zwiastowaniem narodzin Jezusa. W
pierwszym wypadku wie$¢ przyniesiona zostaje ojcu majgcego sie narodzi¢ dziecka, w
drugim - Jego matce. Zachariasz nie potrafit z wiarg przyja¢ Bozego przestania, Maryja w
pokorze wypowiada ,niech mi sie stanie”. Matka Jana bedzie podeszta juz w latach
Elzbieta, matkg Jezusa mtodziutka Maryja. Narodzenie Jana odbywa sie w klimacie
radosnego oczekiwania, w obecnosci sgsiadéw i krewnych. Narodzenie Jezusa dokonuje
sie w ubogich warunkach, z dala od miejsca statego zamieszkanie Jézefa i Maryi.
Obrzezanie, dokonywane w 6smym dniu po narodzeniu, ztgczone byto z obrzedem
nadania imienia. W obydwu wypadkach imie zostalo wczesniej objawione. Modlitewne
hymny, kantyk Zachariasza i Symeona, wypowiedziane zostaja pod wptywem Ducha
Swietego. Wyzszo$¢ Jezusa nad Janem Chrzcicielem ukazywana jest przez fukasza
etapami. Jan jest ,wielki w oczach Pana” (1,15a), Jezus jest'po prostu ,wielki” (1,32a);
Jan jest ,napetiony Duchem Swietym juz w tonie matki”’(1,15c), a w przypadku Jezusa
juz same Jego poczecie wiaze sie z zstapieniem Ducha Swietego (1,35b); Jan ma
»przygotowac Panu lud doskonaty” (1,17), Jezus za$ bedzie ,panowat nad domem Jakuba
na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie konca” (1,33). Jesli ta analogia ma i$¢ dalej, bytoby
dziwne, aby Jan miat pocza¢ sie dzieki Bozej interwencji, natomiast Jezus w sposéb
naturalny. Zrozumiate wydaje sie natomiast, ze jesli Jan poczat sie dzieki Bozej
interwencji w zycie Elzbiety i Zachariasza, tym bardziej nalezy oczekiwac¢, ze poczecie
Jezusa dokona sie w sposéb jeszcze bardziej wyjatkowy36. Dziewicze poczecie dopeinia
wiec obrazu analogii pomiedzy ukazywaniem postaci Jana Chrzciciela i Jezusa.

Inny < argument skrypturystyczny, wykorzystywany na poparcie tezy o
dziewiczym poczeciu, bazuje na sposobie ukazywania zwiastowania narodzin obydwu
postaci. W przypadku Jana, mowa jest zawsze o dwdch rodzicach. Aniot zwiastuje w
Swiatyni: ,Nie boj sie, Zachariaszu! Elzbieta urodzi ci syna, ktéremu nadasz imie Jan”
(1,13). Zachariasz wysuwa obiekcje: ,Po czym to poznam? Bo ja jestem stary i moja zona
jest juz w podesztym wieku”(1,18). W przypadku Jezusa, mowa jest zawsze tylko o
Maryi (1,31.35.38). Pytanie, ktére stawia, dotyczy réwniez tylko niej samej (1,34). Jesli
wiec analogia pomiedzy ‘obiema scenami zwiastowan ma by¢ doktadna, wniosek narzuca
sie sam: Maryja pocznie syna bez udziatu mezczyzny. Na tej samej linii rozumowania

36 Autor w nastepujacy sposOb argumentuje za dziewiczym poczeciem: ,Now this build-up of the
superiority of Jesus would fail completely if John the Baptist was conceived in an extraordinary manner
and Jesus in a natural manner. But it would be continued perfectly if Jesus was virginally conceived, since
this would be something completely unattested in previous manifestations of God’s power. It is to the
virginal conception rather than to a natural conception that Elizabeth refers when she says of Mary:
‘Fortunate is she who belived that the Lord’s words to her would find fulfillment’ (1:45). No belief would
really be required if Mary was to conceive as any other young girl would conceive”; R.E. BROWN, The Birth
of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of Matthew and Luke, New York -
London - Toronto - Sydney - Auckland 1993, 300-301.



mowi sie pdzniej, iz jedynie ,mniemano, Ze [Jezus] byt synem J6zefa” (3,23). Przy
odrzuceniu dziewiczego poczecia ta wzmianka nie miataby sensu.

W historii egzegezy pojawily sie gltosy, ze wiersze 34-3537, na ktérych w duzym
stopniu opiera sie nauka Ko$ciota o dziewiczym poczeciu, sg pézniejszym dodatkiem do
sceny zwiastowania38. W tej kwestii istniaty dwie hipotezy. Wedtug pierwszej, dodatek
miatby pochodzi¢ od po-Lukaszowego redaktora lub skryby; wedtug drugiej, autorem
dodatku miatby by¢ sam *hLukasz. Pierwsza hipoteza nie wytrzymuje krytyki
wewnetrznej, bowiem jezyk obydwu wierszy jest typowo hLukaszowy. Druga nie
wytrzymuje krytyki z tego powodu, ze gdyby w pierwotnej wersji opowiadania o
zwiastowaniu brakowato w.34-35, nie bylby zachowany schemat biblijnych narracji o
zwiastowaniu narodzin, a tym samym paralelizm ze zwiastowaniem narodzin Jana nie
bytby peiny. Schemat ten pojawia sie w Biblii kilkukrotnie i dotyczy: Izmalea (Rdz 16,7-
12), Izaaka (Rdz 17,1-21; 18,1-15), Samsona (13,3-21), Jana Chrzciciela (kk 1,11-20) i
Jezusa (kk 1,26-37; Mt 1,20-21). Schemet ten sktada sie z pieciu elementéw3?:

1. Pojawienie sie aniota Panskiego

2. Strach lub proskyneza osoby, ktorej objawia sie aniot
3. Przestanie:

zwrdcenie sie po imieniu

fraza opisujaca osobe, do ktérej skierowano oredzie
zacheta, by porzucic strach

zapowiedZ narodzin

objawienie imienia dziecka

R

interpretacja etymologii imienia
g. przyszte zadania majgcego sie narodzic
4. Obiekcje i prosba o znak
5. ZapowiedZ znaku majacego potwierdzi¢ objawienie.

Gdyby ww.34-35 byly dodane przez fLukasza w poéZniejszym stadium,
oznaczatoby to, ze pierwotna wersja opowiadania nie zawierata elementu 4. i 5. catego
schematu, co wydaje sie mato prawdopodobne. Nalezy wiec przyja¢, ze zar6wno pytanie
Maryi, jak i zapowiedZ znaku nalezaty do pierwotnego zrebu perykopy.

Uzasadniajac wiare w dziewicze poczecie, Ojcowie Kosciota odwotywali sie do
interpretacji pytania Maryi ,Jakze sie to stanie?” (Lk 1,34). Samo pytanie nie miatoby
sensu, gdyby Maryja - juz poSlubiona J6zefowi, cho¢ jeszcze z nim nie mieszkajaca -
zamierzata podja¢ zwyczajne matzenskie wspotzycie. Skoro pytanie to sie pojawia -

37 ,Na to Maryja rzekta do aniota: ‘Jakze to sie stanie, skoro meza nie znam?’ Aniot jej odpowiedziat: ‘Duch
Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego ostoni cie. Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym’”.

38 Takie propozycje wysuwali np. H. Usener (Religionsgeschichtliche Untersuchungen I: Das Weihnachfest,
Bonn 1889) i ]. Hillmann (Die Kindheitsgeschichte Jesu nach Lukas kritisch untersucht”, Jahrbuch fiif
Protestantische Theologie 17 (1891) 53-57).

39 Podobny schemat przedstawia: R.E. BROWN, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy
Narratives in the Gospels of Matthew and Luke, 156.



twierdza Ojcowie - $wiadczy¢ moze o decyzji Maryi, by pozosta¢ dziewica. Z tego tez
powodu wykorzystywano niekiedy ten tekst jako argument za dziewictwem post
partum. Wczesnochrzes$cijanskie tradycje, ktore idg w tym kierunku interpretacyjnym,
zmierzaja do ukazania J6zefa jako cztowieka w podesztym wieku. Autor apokryficznej
Protoewangelii Jakuba wktada w usta Oblubieica Maryi stowa: ,Jestem juz starcem,
mam syndw, a ona jest jeszcze dziewczyng” (9,2). J6zef, zaslubiajgc Maryje, miat by¢ juz
wdowcem*0,

Jesli wiec ,pelnia task” w Maryi obejmuje takze Jej dziewicze macierzynstwo,
wowczas przywilej Niepokalanego Poczecia mozna rozumie¢ na zasadzie analogii do
przywileju dziewiczego macierzynstwa: skoro Bég chcial, aby Matka Pana pozostata
integralna (nienaruszalna) fizycznie, tak tez zapragnat zachowac nienaruszalnym przez
grzech Jej ducha.

Konkluzja

Przeprowadzone powyzej analizy pozwalajg dostrzec niektére, bo zapewne nie
wszystkie i nie dostatecznie pogtebione - odcienie znaczeniowe terminu kecharitomene,
ktéry stanowi jeden z silniejszych argumentdéw biblijnych potwierdzajacych dogmat o
Niepokalanym Poczeciu. Po rozwazaniach etymologicznych zwigzanych z terminem
stanowigcym hapax legomenon w.catej Biblii, ukazane zostato znaczenie tego imiestowu
w konteks$cie Pawtowej nauki 0 wybraniu wierzacych do bycia nieskalanymi (Ef). Grecki
termin stoi w pelnej harmonii z naukg i praeredemptio. Jego znaczenie moze zostac
pogtebione przez przybliZenie tresci zwrotu ,znalez¢ taske”, ktéry Lukasz wykorzystuje
w odniesieniu do Maryi (kk 1,30), a ktéry w Starym Testamencie odnosit sie do wielkich
bohaterdéw historii zbawienia. Termin kecharitomene moze by¢ widziany takze jako imie
wlasne Maryi, na co-wskazujg literackie studia poré6wnawcze z innymi (paralelnymi w
strukturze lub gatunku literackim) tekstami biblijnymi. Maryja jako ,petna taski” jest
wzorem-nowego cztowieka, odkupionego catkowicie przez Chrystusa, stad Pawtowe

40 Niektdérzy badacze jako argumentu za dziewiczym poczeciem uzywali zwyczaj bezzennosci w sekcie
qumranskiej. Cztonkowie sekty mieli bardzo wysoko ceni¢ tak celibat, jak i dziewictwo. Maryja i Jozef,
dzielac ich przekonania, mieli Swiadomie zrezygnowac ze wspo6tzycia. Utarto sie przekonanie, ze wszyscy
zrzeszeni we wspolnocie zobowigzani byli do celibatu. Przekonanie to ma za podstawe trzy przyczyny:
essenczycy trzy razy w ciggu dnia udawali sie do doméw zgromadzen, czynili to jednak bez kobiet i dzieci;
pozostawali bezZenni przynajmniej do dwudziestego roku zycia, podczas gdy ich rowieénicy od kilku lat
posiadali juz wtasne rodziny; mogli posiada¢ nie tylko jedng, ale jedyna Zone. Biorac pod uwage fakt, ze
mezczyzni poSlubiali Zony, ktére miaty zaledwie okoto dwunastu lat, a te w wiekszosci co roku rodzity
dziecko, zajmowaly sie domem, pomagaty w pracy na roli, tatwo przypusci¢ duza $miertelno$¢ wsrod
kobiet. Rzeczywiscie wiele z nich nie dozywato dwudziestego piatego roku zZycia; powodem $mierci byty
komplikacje okotoporodowe, choroby zakaZne lub ogdlne wyczerpanie organizmu. Jes$li umierata Zona
cztonka gminy essenskiej, ten nie wstepowat juz w kolejny zwigzek; z tego powodu rzeczywiScie
wiekszo$¢ essenczykow zyta jako celibatariusze. Poza tym do gmin nie mogty naleze¢ kobiety, natomiast
przyjmowano chtopcéw - dzieci cztonké6w wspoélnoty. Doktadnie taki obraz rysuje przed czytelnikiem
Jozef Flawiusz: jego zdaniem essenczycy nie wyrzekali sie matzenstwa (Bell. 2,120-121), ale tylko nieliczni
posiadali zony (Bell. 2,160-161), ktore nie uczestniczyly jednak w liturgicznych zgromadzeniach (Ant.
18,21).



rozwazania o ,nowym cztowieku” w petni i par excellance odnosza sie do Niepokalane;j.
Wreszcie niektérzy z egzegetdw wiaczajg w obreb ,petni task” w Maryi réwniez dar
dziewiczego poczecia. Wszystkie te aspekty znaczeniowe greckiego imiestowu moga
postuzy¢ pogtebieniu rozumienia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Maryi.




